DER BURGER
IM STAAT

56.)Jahrgang Heft 2 2006

Die arabische Welt
und der Westen



56. Jahrgang Heft 2 2006

Herausgegeben von der
Landeszentrale fiir politische Bildung
Baden-Wiirttemberg

Redaktion:

Siegfried Frech

Redaktionsassistenz:

Barbara Bollinger

StafflenbergstraBBe 38, 70184 Stuttgart
Fax (0711) 164099-77
siegfried.frech@Ipb.bwl.de
barbara.bollinger@Ipb.bwl.de

Inhaltsverzeichnis

Die arabische Welt und der Westen

Prinz El Hassan bin Talal
Briicken und Wege zu Dialog und
Verstiandigung

Hans King
Der Westen und der Islam

Stefan Schreiner

Zwischen den Welten -

Zur Geschichte der Juden in der
arabischen-islamischen Welt

Karl-Josef Kuschel
Die ,,Weihnachtsgeschichte” im Koran
(Suren 3,35-51; 19,1-36)

Renate Kreile

Frauenbewegungen in der
arabischen Welt - Gemeinsamkeiten
und Konfliktlinien

Nasser El Ansary

Interkulturelle Begegnung und
Kulturaustausch - das Institut
du Monde Arabe

Sebastian Kérber
Vorreiter im Kulturdialog - das
Institut fir Auslandsbeziehungen

84

86

94

102

110

116

120

Manar Omar
Zur deutschsprachigen Literatur
arabischstammiger Schriftsteller

Viola Shafik
Der belagerte Film oder Europas
arabisches Filmschaffen

Buchbesprechungen

Einzelbestellungen und Abonnements bei der
Landeszentrale (bitte schriftlich)

Impressum: Seite 93

Bitte geben Sie bei jedem Schriftwechsel
mit dem Verlag lhre auf der Adresse aufgedruckte
Kunden-Nr. an.

122

131
136



Die arabische Welt und der Westen

Aus urhebermrechtlichen Grinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

BRUCKEN UND WEGE ZU EINEM DIALOG ERFORDERN GEGENSEITIGEN RESPEKT UND SETZEN EINBLICKE IN DIE KULTUR DER ARABISCHEN WELT VORAUS. picture alliance / dpa
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Die arabische Welt und der Westen

Uber die Vielfalt der Kulturen wird seit geraumer
Zeit ernsthaft nachgedacht und diskutiert. Eu-
ropa besinnt sich auf sein abendldndisch-
christliches Erbe und die arabische Welt streitet
mitsich und mitanderen dberein angemessenes
Verstdndnis islamisch geprédgter Werte. So for-
dert der Westen von der arabisch-islamischen
Welt den Anschluss an die Moderne, die Etablie-
rung von Demokratie und Rechtsstaatlichkeit
und die Achtung der Menschenrechte. Der Islam
hingegen nimmt eine Verteidigungshaltung ein,
muss stets sein Verhdltnis zum Westen sowie
das Verstdndnis seiner Religion und kulturellen
Identitdt definieren. Unter dem Eindruck ak-
tueller Ereignisse wdchst die Neigung, Konflikt-
konstellationen als Bedrohungsszenario zu be-
werten. Der Begriff ,Kulturkampf” findet immer
hdufiger Verwendung. Bei genauerem Hinsehen
zeigt sich jedoch, dass in dieser Debatte ein Un-
gleichgewicht der Kréfte zutage tritt. Die Dis-
kussion dber die Unterschiedlichkeit der Kultu-
ren ist nicht frei von dem Anspruch, die Defini-
tionsmacht uber Werte, Weltbilder und die
.richtigen” Lebensweisen zu besitzen. Und hin-
gewiesen sei auch auf die Tatsache, dass es
den Islam als monolithischen Block in der poli-
tischen Wirklichkeit gar nicht gibt. Immerhin
meint man damit mehr als 1,2 Milliarden Men-
schen, von denen eben nicht die Mehrheit im
Mittleren und Nahen Osten, sondern in Stid- und
Siddostasien lebt.

Briicken und Weqge zu einem Dialog der Kulturen
sind also gefragter denn je. Angesichts zahlrei-
cherundinnaherZukunftnichtzulésender Kon-
flikte in der arabischen Region mutet dieser Ge-
danke zundchst vielleicht naiv an. Gleichwohl
kann Dialogen die Mdéglichkeit der Konfliktregu-
lierung zugesprochen werden, wenn drei Grund-
sdtze Beachtung finden: (1.) Jeder ernst gemein-
te Dialog erkennt das Gegendiiber als gleichwerti-
gen Partner an. (2.) Tritt man in einen Dialog mit
anderen Kulturen ein, 6ffnet sich der eigene Ho-
rizont, das Wissen um die andere Kultur verdn-
dertsichund fiihrtzu einem perspektivenreiche-
ren Blick auf die ,eigene” und auf die ,fremde”
Kultur. (3.) Erst diese gegenseitige und von Res-
pekt getragene Kenntnis ermdéglicht die Besin-
nung auf einen beiderseitig zu akzeptierenden
Wertekanon. Die Uberfiihrung dieses Gedanken-
gangs in die politische Realitdt steht noch aus,
bleibt aber angesichts der politischen Situation
in der arabisch-islamischen Welt ein dringendes
Ansinnen.
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Gerade dieses Ansinnen ist das verbindende Mo-
ment der Beitrdge in diesem Heft der Zeitschrift
.Der Biirger im Staat” Die beiden einleitenden
Beitrdge stellen eine politisch interessante Hy-
pothese zur Diskussion: Wenn der Westen nicht
hilflos zusehen will, wie in den arabischen Staa-
ten unter dem Druck der Globalisierungsprozes-
seislamistische Fundamentalisten an Machtund
Einfluss gewinnen, muss er in einen aktiven Dia-
log mit der arabischen Welt treten. Dies heil3t
freilich auch, dass islamische Ldnder, die fiir eine
demokratische Reform ihrer Staatensysteme die
Hilfe des Westens bendétigen, zu Zugestdndnis-
sen bereitsind, abwehrende und fordernde Posi-
tionen zuriickstellen und den Dialog ernsthaft
aufzunehmen bereit sind (vgl. die Beitrdge von
Prinz El Hassan bin Talal und Hans Kiing).
Gegenwadrtig steht die internationale Staaten-
gemeinschaft vor der entscheidenden Frage, wie
sich die Beziehungen zwischen den drei groBen
Religionen Judentum, Christentum und Islam
in Zukunft gestalten werden. Die Optionen sind
nur allzu deutlich geworden: Entweder Rivali-
tdt und Zusammenprall oder friedfertiger Dia-
log zwischen den Religionen und Kulturen. Alle
drei Religionen bewegen sich in einem steten
Spannungsfeld zwischen Bewahrung und In-
fragestellung und haben in der Vergangenheit
stets Antworten auf neue historische Herausfor-
derungen gefunden. Extrempositionen kénnen
dann vermieden und dberbriickt werden, wenn
eine Besinnung auf die wahre Substanz, auf den
Kern der jeweiligen Religion erfolgt (vgl. den Bei-
trag von Hans Kiing).

Die alleinige Konzentration auf die Gegenwart
verstellt den Blick auf die VVergangenheit, in der
die friedliche Koexistenz von Religionen und Kul-
turen zu kreativen Symbiosen und gegenseitiger
Bereicherung flihrte. Gerade die Geschichte der
judisch-arabischen Beziehungen zeigt, dass die
Mehrheit der Juden in der islamischen Welt tiber
viele Jahrhunderte hinweg an der kulturellen,
wissenschaftlichen und wirtschaftlichen Entfal-
tung dieser Region ihren Anteil hatte. Juden und
Muslime lebten im Laufe ihrer gemeinsamen
Geschichte weithin in Frieden miteinander und
schufen kulturelle und wissenschaftliche Quel-
len, aus denen das christliche Europa schépfen
konnte (vgl. den Beitrag von Stefan Schreiner).
Die jidischen Wurzeln des christlichen Glaubens
und seine muslimische Nachgeschichte zeigen
sich exemplarisch an der ,Weihnachtsgeschich-
te”im Koran.Im Koran finden sich zwei Suren, die



Parallelen zu den Ereignissen und Figuren im
Neuen Testament aufweisen. In dieser Betrach-
tungsweise kanndie,Weihnachtsgeschichte”als
Grundlage fiir einen Dialog zwischen Christen
und Muslimen gelesen werden. Ein Dialog, der
das Gemeinsame im Lichte des Trennenden und
das Trennende im Lichte des Gemeinsamen kom-
munizierbar macht und Respekt vor dem jeweili-
gen Glauben fordert (vgl. den Beitrag von Karl-
Josef-Kuschel).

Fiirdie islamisch-arabische Welt geht es zukiinf-
tig auch darum, wie sie ihre kulturelle und reli-
gibése Substanz mit den politischen Herausfor-
derungen des 21. Jahrhunderts verbinden kann.
Hinsichtlich der politischen Dimension ist die
Frage entscheidend, wie Islam und moderne De-
mokratie zueinander finden. Stellvertretend fiir
die vielen Hemmnisse, die es in arabischen Ge-
sellschaften noch zu beseitigen gilt, wird dies
an der politischen, sozialen und 6konomischen
Diskriminierung der Frauen aufgezeigt. Arabi-
sche Frauen haben in orientalischen Gesell-
schaften schon friih versucht, ihre Interessen
und Rechte als eigenstdndige Akteurinnen
wahrzunehmen und zu verteidigen (vgl. den Bei-
trag von Renate Kreile). Der gegenwdrtig pro-
pagierte Islamismus scheint allerdings den po-
litischen und sozialen Spielraum der Frauen
in arabisch-islamischen Gesellschaften einzu-
schrdnken. Je nach politischer und/oder religié-
ser Ausrichtung der Frauenbewegungen fiihrt
dies zu unterschiedlichen Strategien, Allianzen
und Kontroversen.

Kultureller Austausch und interkulturelle Be-
gegnungen brauchen Orte, Foren und Anlésse.
Am Beispiel zweier wegweisender Einrichtungen,
dem Institut du Monde Arabe (Paris) und dem In-
stitut fliir Auslandsbeziehungen (Stuttgart), wer-
den Mé&glichkeiten und Formen der Begegnung,
des Kulturaustausches und der Pflege der kultu-
rellen Partnerschaft zwischen dem Westen und
der arabischen Welt aufgezeigt. Erkldrte Absicht
beider Institute ist es, durch die wechselseitige
Vermittlung von Kultur fassbare ,AuBenpolitik”
zu betreiben, eine Briicke zu anderen Lédndern zu
schlagen und den interkulturellen Dialog zu for-
dern (vgl. die Beitrdge von Nasser El Ansary und
Sebastian Kérber).

Kulturschaffende verstehen sich als Botschafter
ihres Landes, wollen Einsichten in und Verstédnd-
nis fir andere Lebenswelten vermitte/n. Obwoh/
die deutschsprachige Literatur arabischstdmmi-
gerSchriftstellerinnen und Schriftsteller sprach-

Die arabische Welt und der Westen

lich und inhaltlich duBerst vielseitig ist, miissen
die Autorinnen und Autoren gegen die ihnen
noch heute zugedachte Rolle des fabulierenden
Geschichtenerzdhlers aus dem ,mdrchenhaften
Orient”, der das Exotische, Sinnliche und Fantas-
tische thematisiert, ankdmpfen. Das themati-
sche Interesse arabischstGmmiger Autoren gilt
vielmehr der konfliktbehafteten Realitdt, der Zer-
stérung traditioneller Lebensformen bzw. kultu-
reller Praktiken durch den sozialen Wandel und
der alltdglichen Gewalt, die mit den militdrischen
Auseinandersetzungen in der Region einher geht.
Im Gegensatz zu den Projektionen und Sehn-
slichten des westlichen Publikums entpupptsich
die scheinbare Idylle des Orients als bedrohlicher
Ort (vgl. den Beitrag von Manar Omar).
Das (Wunsch-)Bild vom Orient wird in starkem
MaBe von der Medienrezeption geprdgt. Enga-
gierte Filmschaffende aus arabischen Lédndern
mdissen sich nicht nur mit der Konkurrenz von
.Hollywood”, sondern auch mit der lokalen,
kommerziellen Filmindustrie messen. AulBerdem
bringen es Mechanismen der Filmférderung mit
sich, dassarabische Filme nurdann den Weg zum
europdischen Publikum finden, wenn sie in den
Genussvon Férdergeldern kommen. Wenn in die-
sen Filmen zuweilen der exotische Blick bedient
wird, kommt er der ,Leseweise” des westlichen
Publikums entgegen, weil er ,ihr” Bild der arabi-
schen Region bestdtigt. Europa férdert zwar den
arabischen Film, Iduft jedoch Gefahr, das Bild
vom so genannten ,fremden Orient” zu reprodu-
zieren (vgl. den Beitrag von Viola Shafik).
Die Beitrdge dieser Ausgabe der Zeitschrift ,Der
Birger im Staat” gehen auf die Vorlesungsreihe
.Die Westen und die arabische Welt. Briicken und
Wege zu Dialog und Verstdndigung” zurliick, die
federfiihrend vom Verein arabischer Studenten
und Akademiker an der Eberhard Karls Univer-
sitdtin Tibingen veranstaltet wurde. Allen Auto-
rinnen und Autoren, die mit ihren Beitrdgen de-
taillierte Informationen vermitteln, fiir Einblicke
indie arabische Weltsorgen und fiireinen Dialog
der Kulturen werben, seian dieser Stelle gedankt.
Besonderer Dank gebihrt Herrn Adwan Taleb
vom Verein arabischer Studenten und Akademi-
ker fiir seine Bemihungen und Ubersetzungsar-
beiten, die malBgeblich zum Zustandekommen
der Veréffentlichung beigetragen haben. Dank
gebiihrt weiterhin Robin Bdr fiir die Bildauswah/
und nicht zuletzt dem Schwabenverlag fiir die
stets gute und effiziente Zusammenarbeit.
Siegfried Frech
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Briicken und Wege zu Dialog und Verstandigung

PRINZ EL HASSAN BIN TALAL

Anlasslich der Vorlesungsreihe ,Der
Westen und die arabische Welt: Briicken
und Wege zu Dialog und Verstéandigung”
formulierte Prinz El Hassan bin Talal von
Jordanien ein GruB- und Geleitwort. Das
GruBwort wurde von Dr. Ibrahim Ashary
(Verein Arabischer Studenten und Aka-
demiker Tiibingen) auf Englisch vorge-
tragen.

Die Ubersetzung aus dem Englischen be-
sorgten Jessica Kneissler und Ute Bech-
dolf (Deutsch-Amerikanisches Institut
Tiibingen).

Mit Bedauern und gleichzeitig mit Freude gri-
Be ich Sie heute anlasslich der Vorlesungsrei-
he ,Der Westen und die arabische Welt: Bri-
cken und Wege zu Dialog und Verstandigung”
- mit Bedauern, da mein Terminplan es mir
nicht erlaubt, heute in Tibingen anwesend zu
sein, und dennoch mit Freude dariber, dass die
einleitenden Worte in meinem Namen gespro-
chen werden.

Der Dialog und der Versuch, den ,Anderen” im
Kontext einer westlich-arabischen Welt zu
verstehen, sind keine neuen Unterfangen. Die
Interaktion zwischen den beiden Regionen
war Uber einen Zeitraum von mehr als tau-
send Jahren immer ein steter Fluss, ein Aus-
tausch von Waren, Ideen und Menschen, die
zu einem gemeinsamen mediterranen Erbe
beigetragen haben. Seit dem 11. September
hat der Dialog allerdings eine neue Dimension
angenommen. Die Themen Zivilisation, Kultur
und Globalisierung sind zu Schlisselfaktoren
geworden bei der Auseinandersetzung mit
Menschen, die aus so genannten ,fremden”
Ldndern stammen.

Professor Mircea Malitza von der Black Sea
University sprach kirzlich von ,einer Welt und
10.000 Kulturen”. Das ist auch mein Verstand-
nis von Kultur: ein weltweites Teilen von Wer-
ten. In diesem Zusammenhang sehe ich Kultur
auch alseinen Mechanismus, der Konflikte ver-
meiden hilft. Ich méchte also gern dazu anre-
gen, dass wir uns mit vereinten Kraften um ei-
ne gemeinsame Geisteshaltung bemiihen - ich
sage dies vor dem Hintergrund meiner bisheri-
gen Arbeit am Dialog zwischen Kulturen und
Zivilisationen. Ich glaube an eine Interaktion
zwischen meiner Kultur und Ihrer Kultur, denn
wenn Sie zurlickblicken auf die Keilschriften
und auf Mesopotamien, werden Sie auf das
Buch des tugendhaften Martyrers (,Book of the
Virtuous Sufferer”) und das Buch Hiob stoBen
und Sie werden erkennen, dass es vieles gibt,
das uns verbindet. Ich mdchte allerdings vor-
schlagen, dass wir heute nicht Uber Meta-
physik sprechen, sondern dariber, wie wir eine
gemeinsame Denkweise fordern kénnen, mit
der wir Armut, Rassismus, Terrorismus, Un-
gleichheit, Hass und Intoleranz bekdmpfen
kdnnen - als einen unumgéanglichen morali-
schen Imperativ fur jeden von uns. In dem Be-
streben, ein Forum zu schaffen, das solche

BN ED

kulturellen Fragen an die erste Stelle setzt, ha-
be ich im Juni dieses Jahres das ,Parlament
der Kulturen" in Istanbul mitbegriindet. Meine
Hoffnungistes, dassdiese Initiative den Impuls
gibt fir weitere Projekte wie zum Beispiel die
.School of Mediterranean Humanities"!

Das méchtige und komplexe Phdnomen der
Globalisierung hat die Méglichkeiten des Dia-
logs, der Verstandigung und Koexistenz gewal-
tig erweitert, wobei ein bisher ungeahntes Mal3
an Verbundenheit erreicht wurde. Globalisie-
rung ist ein Faktum. Ein Faktum, dem wir uns
voll und ganz stellen mussen. Das soll jedoch
nicht heiBen, dass wir uns mit der |dee einer
langweiligen homogenen Welt abfinden soll-
ten, die von einer einzigen kulturellen Perspek-
tive geprdgt ist, im Gegenteil. Die geméaBigten
Stimmen jeder Kultur und Gesellschaft zu-
sammenzubringen, war in den letzten Jahren
eine groBere Herausforderung, nicht nur die
Stimmen gegen den Extremismus, der alle Zivi-
lisation bedroht, sondern auch die Stimmen fiir
eine lebenswerte Zukunft.

Globalisierung suggeriert, dass eine Kultur un-
weigerlich alle anderen dominieren wird, und

besagte Kultur ist ein westlicher, sékularer Ma-
terialismus, der vielen Volkern fremd ist. Hu-
manitére Ziele kdnnen jedoch nur dann er-
reicht werden, wenn wir uns auf die Werte von
Menschen einlassen. Diese sind keine unveran-
derlichen Abstrakta, sondern stiitzen sich in ih-
rer [dentitat auf ein Geflihl von kultureller und
traditioneller Sicherheit, auf ihre ,soft secu-
rity" — und diese schlieBt ihre religise Kul-
tur mit ein. Die Wirtschaft ist dabei durchaus
von Bedeutung, doch sie hdngt von politi-
schen Schwankungen ab, und Politik wiederum
ist hdufig von Eigennutz gesteuert. Ich setze
mich daher schon seit langerem fir eine Rich-
tungsanderung ein: weg von der ,Okonopoli-
tik" oder ,Petropolitik” hin zu einer ,Anthropo-
litik" - einer Politik, die das Wohlergehen des
einzelnen Menschen zum Ziel hat. Der israeli-
sche Regierungsberater Yehezkel Dror schreibt
in @hnlicher Weise von einer notwendigen Be-
wegung von der ,Staatskunst” hin zur ,Men-
schenkunst”, von ,raison d'état" zu ,raison d'-
humanité”

Ich glaube an eine Globalisierung von Werten -
nicht nuran eine Globalisierung von Politik und

Aus urheberrechtlichen Griinden

kann dieses Bild in der Online-Version
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KONFESSIONEN
UBERSCHREITENDES
FESTHALTEN AN
GEMEINSAMEN
HUMANITAREN WERTEN
IST EINE NOTWENDIGE
VORAUSSETZUNG FUR
EINE FUNKTIONIERENDE
BURGERGESELLSCHAFT.
MIT EINEM GEMEIN-
SAMEN GEBET
GEDENKEN CHRISTEN
UND MUSLIME DER
OPFER, DIE BEI DEN
TERRORANSCHLAGEN
AM 11.9.2001 ums
LEBEN GEKOMMEN SIND.
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Wirtschaft. Wenn der 11. September eine neue
Weltordnung verursacht hat, glaube ich, dass
eseine Ordnungist, die einer bestimmten Rich-
tungundbestimmten Zielen unterworfenist,so
wie es jede menschliche Weltordnung sein
muss. Nur wenn wir global denken und regio-
nalhandeln, kbnnen wirdas Universaleaufwer-
ten und gleichzeitig unsere Unterschiede res-
pektieren.Alsichimletzten Jahrin Parisvon der
Sorbonne eine Ehrendoktorwiirde erhielt,
sprach ich tber die Bedeutung einer ,conscien-
ce universelle et valeurs partagés” - eines glo-
balen Bewusstseins und gemeinsamer Werte.
Ubertragen wir diese Denkweise auf die inter-
nationalen Beziehungen, beispielsweise auf
den Nahen Osten oder andere konfliktreiche
Regionen, brauchen wir einen Verhaltenskodex
flir staatliche wie auch fur nicht-staatliche Ak-
teure. Wir sollten uns alle auf eine internatio-
nal anerkannte Richtlinie von Normen und
MafBstdben einigen.

Ein Dialog der Zivilisationen sollte nicht auto-
matisch mit einem ,clash of civilisations”, ei-
nem Zusammenprall der Kulturen in Verbin-
dung gebracht werden. Samuel Huntington
sieht Kulturen letztendlich vor allem durch Re-
ligion definiert. Sprechen wir dann also von ei-
nem Dialog der Religionen? Dialog zwischen
den verschiedenen Glaubensgemeinschaften
ist meiner Meinung nach tatséchlich von gro-
Ber Bedeutung. Aber dieser stellt nur einen Teil
desausgedehnten Dialogszwischen und inner-
halb von Kulturen dar.

Aus meiner Sicht beginnt jeder Dialog mit der
Uberwindung von drei Angsten: die Angst vor
dem ,Anderen”, die Angst vor den eigenen Leu-
ten in der Heimat - jeder von uns ist darauf be-
dacht, wie unsere AuBerungen zuhause aufge-
fasst werden -, und die Angst vor Frieden - wie
eine Art Agoraphobie (d.h. eine Angst vor offe-
nen Platzen). Aus diesem Grund habe ich ge-
nauso wie Sadruddin Aga Khan [Anm. des
Ubers. UN-Hochkommissar fiir Fliichtlinge
1965-77] und viele andere bedeutende Philan-
thropeneinen Beitrag zur Publikation ,Winning
the Human Race"?von 1988 geleistet, in der wir
zur Grindung einer ,Neuen Internationalen
Humanitaren Ordnung"® aufriefen. Dieser Vor-
schlag wurde der UN-Generalversammlung
seit 1987 jedes Jahr aufs Neue vorgelegt und
wurde jedes Mal einstimmig beflirwortet.

.Jo know is to love" - kennen heiBt lieben:
Wenn wir einfach mehr tbereinander heraus-
finden und uns kennen lernen, gewinnen wir
Empathie und verlieren das Potential fiir ge-
waltsame Konflikte. Aber die Fakten zeigen,
dass dieses Prinzip nur teilweise gilt. Wir dir-
fen nicht vergessen, dass viele der furchtbar-
sten Konflikte in Gemeinschaften ausgetragen
wurden, die viele Jahre oder Generationen lang
zusammen gelebt hatten, und dass es Konfron-
tationen nicht nur zwischen, sondern auch
innerhalb von Religionen und ethnischen
Gruppen gibt. Nachdem die ,Konferenz gegen
Rassismus" in Durban* gescheitert war, wurde
ich vom Generalsekretdr der UN mit einer
Gruppe von bedeutenden Experten nach Genf
eingeladen. Eine unserer Empfehlungen war
die eines ,Racial Equality Index", ein Index zur
Gleichstellung der Rassen, der eine wesentliche
Grundlage fiir den Kampf gegen Diskriminie-
rung liefern soll - aber ich fiirchte, es ist noch
nicht genug daran gearbeitet worden.

Briicken und Wege zu Dialog und Verstandigung

Im Kaukasus beispielsweise unterstiitzte das
christliche Russland das muslimische Abcha-
sien gegen das christliche Georgien, wahrend
der islamische Iran das christliche Armenien
gegen das muslimische Aserbaidschan aus-
spielte. Im Libanon kannten sich die Muslime,
Christen und Drusen gut; sie bekdmpften sich
dennoch gegenseitig und auch untereinander,
innerhalb einzelner Sekten. Auf dem Balkan
kam auf jeden Konflikt zwischen Muslimen und
Christen ein weiterer zwischen den Glaubens-
genossen selbst: Die Moldawier bekampften
die Russen, die Ungarn die Ruménen, die Ma-
zedonierdie Griechen und die Serben bekdmpf-
ten die Kroaten.

Gegenseitige Vertrautheit reicht also nichtaus.
Menschen kdnnen sich kennen und hassen.
Unsere Anstrengungen, Bildung und Wissen zu
verbessern, missen weitergehen, in der Hoff-
nung, dass dies zur Verbesserung der Lage bei-
tragt, aber auch in dem Bewusstsein, dass Mei-
nungsverschiedenheiten ebenfalls auftreten
mussen und auftreten werden. Daher ist ein
dauerhafter Frieden nicht machbar ohne er-
lernten Umgang mit zwangsldufig auftreten-
den Meinungsverschiedenheiten und Konflik-
ten, die in einem zivilisierten Rahmen bereinigt
werden missen. Aus diesem Grund glaube ich
fest daran, dass das ,Forum 2000" in Prag, die
Helsinki-Konferenz und auch die stidndige
Kommunikation der Blirger untereinander, so-
zusagen kleine Birger-Konferenzen, unter-
stlitzt und ausgebaut werden sollte. Einen der
ermutigendsten Momente in diesem Jahr er-
lebte ich, als ich auf einen Austausch zwischen
zwei Mé@nnern hingewiesen wurde, in dem es
um Schafzucht ging - und zwar zwischen ei-
nem Navajo-Indianer aus Albugquerque in New
Mexico und einem jordanischen Beduinen aus
der Gegend um Azrag. Das ist echtes ,citizen's
conferencing”, das ist wahrer Dialog.

Ein zivilisierter Rahmen flr Uneinigkeiten kann
nicht durch den Geist von Toleranz allein be-
grindet werden, denn, wie mein Freund Ken-
neth Cragg [Anm. des Ubers. Religionswissen-
schaftler und ehemaliger anglikanischer Bi-
schof] erklart hat: Toleranz ist triigerisch. Tole-
ranzkannIntoleranznichttolerieren.lch méch-
te nicht von Ihnen toleriert werden, und ich
mochte Sie nicht tolerieren. Ich wiirde Sie ger-

UNSER AUTOR

Prinz El Hassan
bin Talal ist ein
herausragender
Férderer der Bezie-
hungen zwischen
der arabischen
und westlichen
Welt. Die Katho-
lisch-Theologische
Fakultdt der Eber-
hard Karls Univer-
sitdt Tibingen
verlieh Prinz El Hassan bin Talal 2001 die
Ehrendoktorwdirde und wiirdigte so seine
Verdienste, die er sich im interreligidsen Dia-
log zwischen Judentum, Christentum und
Islam erworben hat.

nerespektieren;undich mochte gerne, dass Sie,
wenn schon nicht mich, dann wenigstens das,
wofUr ich stehe, respektieren. Das Papier der
Unabhéngigen Kommission fir Internationale
Menschenrechte, indem aufdie Notwendigkeit
einer neuen internationalen Menschenrechts-
ordnung hingewiesen wird, umreit Empfeh-
lungen fur den Fortschrittin Bereichen wie Be-
volkerung, Umwelt, Armut, Terrorismus, Bur-
gerrechtsbewegungen, Frauen, Jugend, Tech-
nologie, Medien, bedrohte Minderheiten, be-
waffnete Gewalt und anderes mehr. Als Grund-
prinzip haben wir im Schlussparagraphen fest-
gelegt, dass ,die Anerkennung des grundsatz-
lichen Wertsdes Einzelnen und der moralischen
Werte, die von allen Gesellschaften geteilt wer-
den, die entscheidende Kraft hinter der An-
strengung aller zum Wohle aller sein muss."
Vor vielen Jahren hielten wir in Windsor Uber-
konfessionelle Gesprache zwischen Juden,
Christen und Muslimen ab. Uber einen Zeit-
raum von 25 Jahren haben wir wiederholt un-
sere gemeinsamen Erfahrungen und Arbeits-
krafte zusammengebracht, um eine einzige
Seite mit Prinzipien fiir einen abrahamischen
Dialog zu verfassen. Wir erkannten, dass sehr
wohl dhnliche Werte in den unterschiedlichen
religiosen Traditionen existieren. Zusammen-
arbeitist der einfachste Weg, um die Metaphy-
sik zur Seite zu stellen und eine gemeinsame
Basis zu schaffen. Politisch und &konomisch
gesehen bedeutet dies, dass die Beteiligung
jedes Einzelnen an der Birgergesellschaft ei-
ne notwendige Voraussetzung ist flr gesell-
schaftliche Identitdt und fir einen starken ge-
meinschaftlichen Widerstand gegen Gewalt.
Sura 11 (Sura Hud), Vers 118, besagt:,Und hat-
te dein Herr es gewollt, so hatte Er die Men-
schen alle zu einer einzigen Gemeinde ge-
macht; doch sie wollten nicht davon ablassen,
uneins zu sein”.

Die Themen, die Sie in dieser Reihe diskutieren
werden, sind immens wichtig fur das Streben
nach einer friedlichen und harmonischen Welt,
und es gibt keine bessere Gruppe in der Gesell-
schaftals gerade unsere Jugend, um diese Din-
ge zu erforschen:Ich wiinsche gerade Ihnen ei-
ne sehr erfolgreiche und fruchtbare Ausein-
andersetzung und freue mich darauf, bald von
Ihren Diskussionen und Befunden zu horen.

ANMERKUNGEN

1 Dies ist eines der drei Projekte, die das ,,Parlament der
Kulturen“ zur Forderung in Betracht zieht. Die 1dee einer
.School of Mediterranean Humanities® kénnte als Moég-
lichkeit betrachtet werden, die intellektuelle und kulturel-
le Liicke zwischen Westeuropa und dem Mittelmeerraum
sowie dem Mittleren Osten und Osteuropa mithilfe eines
neuen Curriculums zu ,Terra Media Studies* zu schlie-
Ben. Dieses Curriculum soll auf einer sorgfiltigen Aus-
wahl von Texten beruhen, die die gemeinsamen Wurzeln
der mediterranen Zivilisation beleuchten.

2 Bericht der Unabhédngigen Kommission fur Humanita-
re Angelegenheiten: Winning the Human Race. London
1988.

3 Resolution for a New International Humanitarian Or-
der. Eingebracht von Jordanien und unterstiitzt von Al-
gerien. 42. Sitzung der Generalversammlung der Verein-
ten Nationen (UNGA), 9. Dezember 1987.

4 Bericht der Gruppe der unabhéngigen Experten fiir die
UN-Kommission fiir Menschenrechte tiber die Umsetzung
der Erkldrung von Durban und das Aktionsprogramm.
Verabschiedet wéhrend des ersten Treffens vom 16. bis
18. September 2003 in Genf. Fur weitere Informationen:
http://www.unhchr.ch
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HANS KUNG

Kein Friede unter den Nationen

ohne Frieden unter den Religionen.
Kein Friede unter den Religionen
ohne Dialog zwischen den Religionen.

Es sind nun fast 25 Jahre her, dass Hans
Kiing das von ihm und Walter Jens neu
begriindete Studium Generale an der
Universitat Tibingen mit einer Vorle-
sung iiber ,Okumenische Theologie.
Perspektiven fiir einen Konsens der Zu-
kunft” eroffnete. In dieser Vorlesung
plidierte er fiir eine ,Okumene der
Weltreligionen”, auch mit dem Islam,
ohne Leugnung der Differenzen, jedoch
im Bewusstsein der groBen Gemeinsam-
keiten. Nach dem 11. September 2001
und dem zweiten Irakkrieg steht die
internationale Staatengemeinschaft vor
der Schliisselfrage, wie sich die Bezie-
hungen zwischen den drei Religionen
Judentum, Christentum und Islam in Zu-
kunft gestalten werden. Die Optionen
sind nur allzu deutlich geworden: Ent-
weder Rivalitat der Religionen und Zu-
sammenprall der Kulturen oder Dialog
der Kulturen und Frieden zwischen den
Religionen. Alle drei Religionen be-
wegen sich in einem steten Spannungs-
feld zwischen Bewahrung und Infrage-
stellung und haben in der Vergangen-
heit stets Antworten auf neue welthis-
torische Herausforderungen gefunden.
Die beiden Extrempositionen ,,Bewah-
rung” und ,Infragestellung” kénnen nur
dann liberbriickt werden, wenn eine Be-
sinnung auf die wahre Substanz, auf
den Kern der jeweiligen Religionen er-
folgt. Mehr noch: In Bezug auf den Islam
geht es darum, diese Substanz mit den
politischen und religiésen Herausforde-
rungen des 21. Jahrhunderts zu verbin-
den. Hinsichtlich der politischen Dimen-
sion ist die Frage entscheidend, wie Is-
lam und moderne Demokratie zueinan-
der finden.

HUNTINGTONS GEGENPROGRAMM

Ein Gegenprogramm entwarf zehn Jahre spa-
ter der US-Politologe Samuel Huntington - zu-
erst vorsichtig in Frageform, spater aber pro-
grammatisch als neues Paradigma der Au-
Benpolitik: ,A Clash of Civilizations - ein Zu-
sammenprall der Zivilisationen" (1993). Also
ein Kampf der Kulturen als unabwendbares
Weltszenario? Der Pentagon-Berater Hunting-
ton hatte sich offenbar mit der inneren Dyna-
mik und Vielgestaltigkeit der einzelnen Kultu-
ren wenig beschaftigt, und komplexe histori-
sche Zusammenhinge, flieBende Uberginge,
gegenseitige Befruchtung und friedliches Zu-
sammenleben waren ihm weithin unbekannt.

BN ED

So prognostizierte er den Zusammenprall zwi-
schen ,dem Westen" und ,dem Islam" als be-
sonders gefdhrlich. Damit leistete er ideologi-
sche Schiitzenhilfe,um nach dem Ende des Kal-
ten Krieges das Feindbild Kommunismus durch
das Feindbild Islam zu ersetzen, weiterhin eine
amerikanische Hochrlistung zu rechtfertigen
und, gewollt oder ungewollt, eine glinstige
Atmosphare fur weitere Kriege zu schaffen.
Schon ein Jahr vor Huntingtons Artikel - 1992
unmittelbar nach dem unriihmlichen Ende des
ersten Irakkrieges unter Prasident Bush senior
und ein Jahrzehnt vor dem zweiten - hatte in
den USAeine kleine Gruppe ,neokonservativer”
Ideologen und Machtpolitiker begonnen, ei-
nen méglichen Praventivkrieg - um Olreserven,
amerikanische Hegemonie und Israels ,Sicher-
heit" - ideologisch vorzubereiten. Nach dem
Amtsantritt von Prdsident Bush junior 1999
wurde der Krieg exakt geplant und der uner-
horte Massenmord vom 11. September 2001 als
Anlass genutzt, um einen Angriff zuerst gegen
Afghanistan zu fihren und ihn auch dem - an
den Anschldgen unbeteiligten - Irak anzudro-
hen.Nach vergeblicher Bemihung um eine Zu-
stimmung des Weltsicherheitsrates und nach
einer geradezu Orwellschen Ligenkampagne
bezlglich Kriegsgriinden und -zielen begann
die Bush-Administration, von GroBbritanniens
Premierminister Tony Blair unterstitzt, am 18.
Marz 2003 gegen Vdlkerrecht und Weltoffent-
lichkeit den Krieg gegen den Irak mit massiver
militarischer Gewalt und gewann ihn schon
bald scheinbar.

DIE OPTIONEN SIND DEUTLICH
GEWORDEN

Aber statt den Terror zu besiegen, wurde ihm in
Afghanistan, im Nahen Osten und in der gan-
zen Welt erst recht zur Ausbreitung verholfen.
Weitere Tragodien folgten: auf Bali, in Casa-
blanca, Riad, Istanbul und Madrid. Hier kam es
am 11. M&rz 2004 zum ersten Mal auf europa-
ischem Boden zu einem Massaker diesen Aus-
maBes, welches durch die Parlamentswahlen
zwei Tage darauf zur Abwahl der am Irakkrieg
beteiligten spanischen Regierung flhrte, aber
auch fur die am Krieg nicht beteiligten Lander
Europas ein Fanal fUr eine dramatisch ver-
scharfte Weltlage aufrichtete. Denn der Krieg
gegen zwei islamische Lander, aber auch die
seit Jahrzehnten vom Westen praktizierten
.Double Standards" hinsichtlich der men-
schenverachtenden Besatzungspolitik Israels
unter Missachtung samtlicher UN-Resolutio-
nen haben die ganze islamische Welt in unséag-
liche Wut, Verbitterung und Verhartung ge-
sturzt. Der ,Clash of Civilizations" erscheint
jetzt als ,Self-fulfilling prophecy"

Wir befinden uns zweifellos in einer heiklen
Schlusselphase fir die Neugestaltung der
internationalen Beziehungen, des Verhaltnis-
ses Westen-Islam und auch der Beziehungen
zwischen den drei abrahamischen Religionen
Judentum, Christentum und Islam. Die Optio-
nen sind deutlich geworden: Entweder Riva-
litdt der Religionen, Zusammenprall der Kultu-

Aus urheberrechtlichen Grinden
kann dieses Bild in der Online-Version

nicht angezeigt werden.

ren, Krieg der Nationen - oder Dialog der Kul-
turen und Frieden zwischen den Religionen als
Voraussetzung fiir Frieden zwischen den Na-
tionen! Sollten wir angesichts der todlichen
Bedrohung der gesamten Menschheit nicht
anstattneue Ddmme des Hasses, der Rache und
Feindschaft aufzurichten, lieber die Mauern
des Vorurteils Stein um Stein abtragen und da-
mit Briicken des Dialogs bauen, Briicken gera-
de auch zum Islam? Weder eine Verwischung
der Gegensatze, noch eine synkretistische Ver-
mischung erscheinen sinnvoll. Vielmehr ist nur
eine redliche Anndherung und Verstandigung
angezeigt, die in beidseitigem Selbstbewusst-
sein, in Sachlichkeit und Fairness und im Wis-
sen um das Trennende wie das Verbindende
griindet.

STATT ,CLASH" DIALOG MIT
DEM ISLAM

Nur wenn es gelingt, die gewalttatigen Extre-
misten zu isolieren und die gemaBigten Musli-
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me zu stdrken, wenn es gelingt, Briicken des
Vertrauens zu bauen und die Beziehungen zwi-
schen der westlichen und der islamischen Welt
wieder zu stabilisieren, nur wenn sich Israelis,
Araber und ,Westler", Juden, Christen und
Muslime nicht mehr als Gegner, sondern als
Partner verstehen und behandeln, konnen die
unitiberwindbar scheinenden politischen, wirt-
schaftlichen, sozialen und kulturellen Proble-
me der Gegenwart geldst werden und kann so
ein Beitrag zu einer friedlicheren Weltordnung
geleistet werden.

Deshalb fordern heute viele: Kein Ruckfall in
das von den europdischen Nationen in der Mo-
derne praktizierte, aber nach dem Zweiten
Weltkrieg erfreulicherweise Gberwundene Pa-
radigma der politisch-militarischen Konfron-
tation, Aggression und Revanche! Vielmehr
eine entschiedene Realisierung des in der UN-
Charta festgehaltenen und im Rahmen der Eu-
ropdischen Union am weitesten fortgeschritte-
nen neuen, ,nach-modernen” Paradigmas der
politischen, wirtschaftlichen, kulturellen Ver-
standigung, Kooperation und Integration. Frie-

WORIN LIEGT DIE KRAFT DES ISLAM? DER ISLAM SCHEINT
BIS HEUTE WENIGER VOM RELIGIOSEN SUBSTANZ- UND
PROFILVERLUST BETROFFEN ZU SEIN ALS JUDENTUM UND
CHRISTENTUM. JEDER MUSLIM KANN AUSDRUCKEN, WAS
BOTSCHAFT UND WESEN DES ISLAM SIND.

picture alliance / dpa

den und Freiheit konnen auf Dauer nur auf der
Basis von Rechtsstaatlichkeit, Toleranz, Men-
schenrechten und ethischen Standards er-
reicht werden." Zum Dialog sind nicht die Zivi-
lisationen oder Kulturen als solche aufgefor-
dert, die ja keine Subjekte und keine geschlos-
senen Einheiten sind, sondern die einzelnen
Menschen und ganz bestimmte Gruppen, die
aus unterschiedlichen kulturellen Pragungen
kommen, vor allem aber die politisch, wirt-
schaftlich und kulturell verantwortlichen Eli-
ten.

WORIN LIEGT EIGENTLICH DIE KRAFT
DES ISLAM?

Im Blick auf den Islam sollten sich Christen wie
Nichtchristen die Frage stellen: Warum beken-
nen sich 1,2 Milliarden Menschen mit steigen-
der Tendenz in den mittleren Regionen unserer
Erde von der Atlantikkiiste Afrikas bis zu den
indonesischen Inseln, von den Steppen Zen-
tralasiens bis nach Mosambik zu dieser einen
Religion? Ja, die groBBe Frage ist: Worin eigent-
lich liegt die Kraft des Islam, worin liegt seine
Faszination?? Ein zentraler Gesichtspunkt soll
herausgehoben werden: Der Islam scheint bis
anhin weniger vom religiésen Substanz- und
Profilverlust betroffen zu sein als Judentum
und Christentum. Jedenfalls kann jeder Muslim
auch heute noch ohne hoch komplizierte dog-
matische Formeln ausdriicken, was Botschaft,
Wesen und konstitutive Elemente des Islam
sind.

ZWISCHEN BEWAHRUNG UND
INFRAGESTELLUNG

Die Frage nach dem, was Substanz, Fundament,
Zentrum einer Religion ist, stellt sich allerdings
heute fur alle drei prophetischen Religionen in
rechtgrundséatzlicher Weise, und darauf moch-
te ich im Folgenden genauer eingehen.

Was soll in unserer je eigenen Religion unbe-

dingt bewahrt werden? Da gibt es in allen drei

prophetischen Religionen extreme Positionen:

Manche sagen: ,Nichts soll bewahrt werden!”,

die anderen hingegen: ,Alles soll bewahrt wer-

den!":

m  Nichts" soll bewahrt werden, sagen ganz-
lich sékularisierte Christen: Sie glauben oft
weder an Gott noch an einen Sohn Gottes,
sie ignorieren die Kirche und verzichten auf
Predigt und Sakramente. Bestenfalls schat-
zen sie das kulturelle Erbe des Christen-
tums: die Kathedralen oder Johann Sebas-
tian Bach, die Asthetik orthodoxer Liturgie
oderauch paradoxerweise den Papst, dessen
Sexualmoral und Autoritarismus sie selbst-

Der Westen und der Islam

verstandlich ablehnen, als eine Siule der
etablierten Ordnung.

m  Nichts" soll bewahrt werden, sagen auch
vollig sdkularisierte Juden: Sie halten nichts
vom Gott Abrahams und der Véter, sie glau-
ben nicht an dessen VerheiBungen, ignorie-
ren synagogale Gebete und Riten und la-
cheln tber die Ultraorthodoxen. Fur ihr reli-
gios entleertes Judentum haben sie vielfach
eine moderne Ersatzreligion gefunden: den
Staat Israel und die Berufung auf den Ho-
locaust, was auch s&kularisierten Juden
immerhin eine judische Identitdt und Soli-
daritdt verschafft, nicht selten aber auch
den menschenverachtenden Staatsterror
gegen Nichtjuden zu rechtfertigen scheint.

m  Nichts" soll bewahrt werden, sagen aber
auch sakularisierte Muslime: An einen Gott
glauben sie nicht, den Koran lesen sie nicht,
Muhammad ist fir sie kein Prophet und die
Scharia lehnen sie rundweg ab; die funf
Pfeiler des Islam spielen fir sie keine Rolle.
Bestenfallsistderlslam, freilich religios ent-
leert, zu gebrauchen als Instrument fir ei-
nen politischen Islamismus und arabischen
Nationalismus.

Es ist verstandlich, dass als Gegenreaktion auf

dieses ,Nichts bewahren!" der umgekehrte Ruf

laut wird: ,Alles bewahren!" Alles soll so blei-
ben, wie es ist und angeblich immer war:

m  Kein Stein des groBartigen katholischen
Dogmengebdudes darf herausgebrochen
werden, das Ganze wiirde wanken", posau-
nen rémische Integralisten.

m  Kein Wort der Halacha darf vernachldssigt
werden; hinter jedem Wort steht der Wille
des Herrn (Adonaj)”, protestieren ultraor-
thodoxe Juden.

m  Kein Vers des Koran darf ignoriert werden,
jeder ist in gleicher Weise unmittelbar Got-
tes Wort", insistieren viele islamistische
Muslime.

Hier Uberall sind Konflikte vorprogrammiert,
nicht nur zwischen den drei, sondern vor allem
in den drei Religionen, wo immer diese Positio-
nen kdmpferisch oder aggressiv vertreten wer-
den. Oft schaukeln sich die extremen Positio-
nen gegenseitig hoch.

EXTREMPOSITIONEN BILDEN NICHT
DIE MEHRHEIT

Doch die Wirklichkeit sieht nicht ganz so dis-
ter aus. Denn die Extrempositionen bilden in
den meisten Ldndern, wenn sie nicht gerade
durch politische, wirtschaftliche, soziale Fakto-
ren aufgeladen werden, nicht die Mehrheit.
Noch immer gibt es - je nach Land und Zeit ver-
schieden groB3 - eine erhebliche Zahl von Ju-
den, Christen und Muslimen, die - wiewohl in
ihrer Religion oft gleichgultig, trdge oder igno-
rant - doch keinesfalls allesin ihrem judischen,
christlichen oder muslimischen Glauben und
Leben aufgeben mochten. Die andererseits
aber auch nicht bereit sind, alles zu bewahren:
Als Katholiken samtliche Dogmen und Moral-
lehren Roms zu schlucken oder als Protestan-
ten jeden Satz der Bibel wortwortlich zu neh-
men, oder als Juden sich in allem an die Hala-
cha zu halten, oder als Muslime sémtliche Ge-
bote der Scharia streng einzuhalten.

EZ .


saupe
online beige


HANS KUNG

DIE GLAUBENSSUBSTANZ MUSS
ERHALTEN WERDEN

Wie auch immer: Blickt man nicht auf ir-
gendwelche spatere geschichtliche Ausgestal-
tungen und Ausprdagungen, sondern besinnt
sich auf die Ur-Kunden, urspriinglichen Zeug-
nisse, auf die ,Heiligen Schriften" der jeweili-
gen Religion - Hebréaische Bibel, Neues Testa-
ment und Koran -, so kann kein Zweifel sein,
dass das ,Bleibende" (was bleiben muss) in der
betreffenden Religion nicht einfach identisch
ist mit dem ,Bestehenden” (was zur Zeit be-
steht) und dass das, was den ,Kern", die ,Sub-
stanz", das ,Wesen" dieser Religion ausmacht,
von den ,Heiligen Schriften" der betreffenden
Religion her bestimmt werden kann. Es gehtal-
so hier um eine ganz praktische Frage: Was soll
in unseren Religionen, in der je eigenen Reli-
gion das bleibend Gultige und sténdig Ver-
pflichtende sein? Erhalten bleiben muss nicht
alles, wohlaber die Glaubenssubstanz, das Zen-
trum und Fundament der jeweiligen Religion,
ihrer Heiligen Schrift, inres Glaubens. Die Glau-
benssubstanz der jeweiligen Religion Idsst sich
in aller Kirze wie folgt darstellen.

Was also muss im Christentum bewahrt wer-

den, wenn es nicht die ,Seele" verlieren soll?

m Was immer eine historische, literarische
oder soziologische Bibelkritik kritisieren,
interpretieren und reduzieren mag: Von den
mafBgeblichen und geschichtsmachtig ge-
wordenen christlichen Glaubensurkunden
her, vom Neuen Testament (gesehen im
Kontext der Hebrédischen Bibel) her ist der
zentrale Glaubensinhalt Jesus Christus: Er
als der Messias und Sohn des einen Gottes
Abrahams, er, wirksam auch heute durch
denselben Gottesgeist. Kein christlicher
Glaube, keine christliche Religion ohne das
Bekenntnis: ,Jesus ist der Messias, Herr,
Sohn Gottes!" Der Name Jesus Christus be-
zeichnet die (keineswegs statisch zu verste-
hende) ,Mitte des Neuen Testaments"

Was muss im Judentum bewahrt bleiben, wenn

es nicht sein ,Wesen" verlieren soll?

m Was immer eine historische, literarische
oder soziologische Kritik kritisieren, inter-
pretieren und reduzieren mag: Von den
mafBgeblichen und geschichtsmachtig ge-
wordenen Glaubensurkunden, von der He-
braischen Bibel her sind der zentrale Glau-
bensinhalt der eine Gott und das eine Volk
Israel. Kein israelitischer Glaube, keine He-
brédische Bibel, keine jidische Religion ohne
das Bekenntnis:, Jahwe (Adonaj) ist der Gott
Israels und Israel sein Volk!"

Und was soll schlieBlich im Islam bewahrt blei-
ben, wenn er noch ,Islam"” im wortlichen Sinn
der ,Hingabe", der ,Unterwerfung unter Gott"
bleiben soll?

m Wie langwierig auch der Prozess des Sam-
melns, Ordnens und Edierens der verschie-
denen Suren des Koran war, so ist doch fiir
alle glaubigen Muslime klar, der Koran ist
Gottes Wort und Buch. Und wenn Muslime
auch durchaus einen Unterschied sehen
zwischen den Suren von Mekka und denen
von Medina und den Offenbarungshinter-
grund fir die Auslegung in Betracht ziehen,

so ist doch die zentrale Botschaft des Koran

vollig eindeutig: ,Es gibt keinen Gott auBer

Gott, und Muhammad ist sein Prophet”
Von daher sind auch die unterscheidenden
Strukturelemente und bleibenden Leitideen des
islamischen Glaubens und Lebens fir alle Mus-
lime sehr deutlich: Das Glaubensbekenntnis ist
die zentrale Botschaft des Islam, der Eckstein,
aufdem erruht, sein erster ,Pfeiler" Dazu kom-
men noch vier weitere: das tdgliche Pflicht-
gebet, die alljahrliche Sozialabgabe, die alljahr-
liche Zeit des Fastens und, womdglich, einmal
im Leben die groBBe Wallfahrt nach Mekka. Dies
sind die konstitutiven Elemente des Islam.
Zentrum, Grundlage, Glaubenssubstanz des
Islam war freilich wie die des Christentums
oder Judentums nie abstrakt-isoliert gegeben,
sondernistin den wechselnden Erfordernissen
der Zeit immer wieder neu interpretiert und
praktisch realisiert worden - in der heutigen
Umbruchzeit mehr denn je.

EPOCHALE KONSTELLATIONEN UND
PARADIGMENWECHSEL

Der Islam hat wie auch Judentum und Chris-
tentum immer wieder neue epochale Konstel-
lationen durchgemacht - in Antwort auf im-
mer wieder neue welthistorische Herausfor-
derungen eine ganze Reihe grundlegender re-
ligioser Veranderungen, die man mit Recht als
revolutiondre Paradigmenwechsel versteht.

Was das Christentum (vgl. S. 90) betrifft, so sind

sich viele Christen nicht bewusst,

m dass das Christentum in einem judenchrist-
lichen Paradigma entstanden ist;

m dass dieses freilich schon friih von einem
griechisch-hellenistischen und spater sla-
wischen Paradigma (der éstlichen Orthodo-
xie) tberlagert wurde;

m dass aber im Westen in den Jahrhunderten
nach der Konstantinischen Wende ein latei-
nisches, typisch romisch-katholisches Para-
digma von den Papsten durchgesetzt wur-
de, das, Ubersteigert, im 11. Jahrhundert zur
Spaltung von West- und Ostkirche flihrte;

m dass im 16. Jahrhundert dieses mittelalter-
liche rémisch-katholische Paradigma in ei-
ner revolutiondren Umwdlzung in weiten
Teilen Europas, dann Amerikas abgeldst
wurde durch die reformatorisch-protestan-
tische Konstellation;

m dass aber auch dieses reformatorisch-pro-
testantische Paradigma wie das romisch-
katholische herausgefordert wurde durch
das aufgeklarte Paradigma der Moderne
in Philosophie, Naturwissenschaft, Staats-
und Gesellschaftsauffassung;

m dass wir nach den beiden Weltkriegen und
den Totalitarismen im Ubergang begriffen
sind in eine noch nicht eindeutig beschreib-
bare nach-moderne Konstellation.

In der Geschichte des Islam lassen sich folgen-
de Makroparadigmen (vgl. S. 91) heraus arbei-
ten:

m (1.)das ur-islamische Gemeinde-Paradigma
von Mekka und Medina zur Zeit des Prophe-
ten Muhammads und der ersten vier Kalifen;

m (2.) das arabische Reichs-Paradigma der
Umayyaden in Damaskus (661-750);

(3.) das klassisch-islamische Weltreligions-
Paradigma der Abbasiden mit Zentrum in
Bagdad (750-1258; die Herrschaft der Ab-
basiden erlosch nach dem Mongolensturm);

m (4.)dasParadigmader Ulama und Sufisnach
dem Mongolensturmim Zeitalter der Regio-
nalisierung und spater der drei islamischen
GroBreiche (der tiirkischen Osmanen, persi-
schen Safawiden und der indischen GroB-
mogule);

m (5.) das islamische Modernisierungs-Para-
digma, eingeleitet vor allem in Indien, in
Agypten und im Osmanischen Reich;

m (6.) das 6kumenische Paradigma der Nach-

Moderne: die groBe Frage fur die Zukunft.

DIE GLEICHZEITIGKEIT DER PARADIGMEN

So erscheint also jede Religion nicht als eine
statische GroBe, wo angeblich alles schon im-
mer so war, wie es heute ist, sondern vielmehr
als lebendig sich entwickelnde Wirklichkeit, die
verschiedene epochale Gesamtkonstellationen
durchgemacht hat. Dabei gilt eine erste ent-
scheidende Einsicht: Auch die fritheren Para-
digmen des Islam kénnen sich (auBer das aller-
erste) bis in die Gegenwart durchhalten! An-
dersin den ,exakten” Naturwissenschaften: da
kann das alte Paradigma (etwa das des Ptole-
m3us) mit Hilfe der Mathematik und des Expe-
riments empirisch verifiziert oder falsifiziert
werden; da kann die Entscheidung zugunsten
des neuen Paradigmas (des Kopernikus) auf
ldngere Sicht durch Evidenz ,erzwungen” wer-
den. Im Bereich der Religion (wie der Kunst) je-
doch ist dies anders: In Fragen des Glaubens,
der Sitten und Riten kann nichts mathema-
tisch-experimentell entschieden werden. Zwi-
schen West- und Ostrom, oder zwischen Rom
und Luther ebenso wenig wie zwischen Sunni-
ten und Schiiten, Fundamentalisten und Mo-
dernisten. Und so verschwinden denn in den
Religionen alte Paradigmen keineswegs not-
wendigerweise. Vielmehr kdnnen sie neben
neuen Paradigmen durch Jahrhunderte hin-
durch fortbestehen: das neue (das reformato-
rische oder das moderne) neben dem alten
(dem altkirchlichen oder dem mittelalter-
lichen).

PERSISTENZ UND KONKURRENZ
DER PARADIGMEN

Zur Beurteilung der Lage der Religionen ist die-
se Persistenz und Konkurrenz unterschied-
licher Paradigmen von gréBter Bedeutung. Dies
flhrt zu der zweiten wichtigen Einsicht: Bis
heute leben Menschen derselben Religion in
verschiedenen Paradigmen! Sie sind von fort-
bestehenden Grundbedingungen gepragt und
bestimmten gesellschaftlichen Mechanismen
unterworfen. So gibt es zum Beispiel im Chris-
tentum noch heute rémische Katholiken, die
geistig im 13. Jahrhundert (gleichzeitig mit
Thomas von Aquin, den mittelalterlichen Pap-
sten und der absolutistischen Kirchenordnung)
leben. Es gibt manche Vertreter ostlicher Or-
thodoxie, die geistig im 4./5. Jahrhundert ge-
blieben sind (gleichzeitig mit den groBen Kon-
zilien und griechischen Kirchenvatern). Und fur
manche evangelikale Protestanten ist nach wie
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Versuch einer Periodisierung und Strukturierung

Wissenschaft des Judentums
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Die bleibende Glaubenssubstanz des Judentums:
Die Botschaft: »Jahwe ist der Gott Israels, und Israel sein Volke.

Das entscheidende Offenbarungsereignis: die Befreiung aus Agypten und die Sinai-Offenbarung.
Das unterscheidend Jidische: Israel als Gottes Volk und Land.

Das wechselnde Paradigma (Makromodell von Gesellschaft, Religion, Theologie)

»Eine Gesamtkonstellation von Uberzeugungen, Werten, Verfahrensweisen, die von den Mitgliedern einer bestimmten Gemeinschaft geteilt

werden« (Thomas S. Kuhn).
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Paradigmenwechsel in der Geschichte des Christentums

Versuch einer Periodisierung und Strukturierung
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Durchbruch der Befreiungsbewegungen

Die Botschaft: »Jesus der Christusc.

werden« (Thomas S. Kuhn).

Die bleibende Glaubenssubstanz des Christentums

Das entscheidende Offenbarungsereignis: die Wende der Geschichte Israels durch das Kommen Jesu von Nazareth.
Das unterscheidend Christliche: Jesus als Gottes Messias und Sohn.

Das wechselnde Paradigma (Makromodell von Gesellschaft, Religion, Theologie)

»Eine Gesamtkonstellation von Uberzeugungen, Werten, Verfahrensweisen, die von den Mitgliedern einer bestimmten Gemeinschaft geteilt

© H. Kiing - S. Schlensog
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Paradigmenwechsel in der Geschichte des

Versuch einer Periodisierung und Strukturierung
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Nach Weltkireg II:
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Islam

Muhammad
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Abu Bakr,
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v

Schiitische Opposition

Sunnitischer Islam («— Schiiten)
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Arabische Philosophie
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5. Konfrontation: Kolonialismus

1

I Islamischer
: Reformismus |
| Sékularismus |
|

z |

P Vi

Zeitgené‘)ssi§ches
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/z - \\ Die bleibende Glaubenssubstanz des Islam
1 ] Die Botschaft: »Es gibt keinen Gott auBer Gott und Muhammad ist sein Prophet.
\\ // Das entscheidende Offenbarungsereignis: die Besiegelung der bisherigen (christlichen u. judischen) durch die dem Propheten

widerfahrene Offenbarung.

Das unterscheidend Islamische: Der Koran als Gottes Wort und Buch.

Das wechselnde Paradigma (Makromodell von Gesellschaft, Religion, Theologie)

»Eine Gesamtkonstellation von Uberzeugungen, Werten, Verfahrensweisen, die von den Mitgliedern einer bestimmten Gemeinschaft geteilt
werden« (Thomas S. Kuhn).

©H. Kiing - S. Schlensog
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Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

vor die vorkopernikanische Konstellation des
16. Jahrhunderts (mit den Reformatoren vor
Kopernikus, vor Darwin) maBgebend.

In dhnlicher Weise traumen manche Araber
noch dem groBen arabischen Reich der Umay-
yaden nach und wiinschen sich die Vereinigung
der arabischen Volker zu einer einzigen arabi-
schen Nation (,Panarabismus"). Andere aber
sehen nicht im Arabertum, sondern im Islam
der Abbasiden das Vélkerverbindende und ge-
ben einem ,Panislamismus" den Vorzug.
Gerade dieses Andauern, diese Persistenz und
Konkurrenz friiherer religioser Paradigmen im
Heute durfte eine der Hauptursachen der Kon-
flikte innerhalb der Religionen und zwischen
den Religionen sein, Hauptursache der ver-
schiedenen Richtungen und Parteiungen, der
Spannungen, Streitigkeiten und Kriege.

MITTELALTER UND MODERNE

Als dritte wichtige Einsicht stellt sich sowohl
flir das Judentum wie das Christentum wie den
Islam die zentrale Frage: Wie verhélt sich diese
Religion zu ihrem eigenen Mittelalter (zumin-
dest in Christentum und Islam als die ,groBe
Zeit"angesehen) und wie zur Moderne, wo man
sichinallendreiReligionen in die Defensive ge-
drangtsieht. Das Christentum hat nach der Re-
formation einen weiteren Paradigmenwechsel,
denderAufklarung, durchmachen missen. Das
Judentum aber machte zuerst die Aufklarung
durch und erlebte im Anschluss daran zumin-
dest im Reformjudentum eine religiose Refor-
mation. Der Islam aber machte keine religitse
Reformation durch und hatvon daherauch mit
der Moderne bis auf den heutigen Tag ganz be-
sondere Probleme.

N2

Viele Juden, Christen und Muslime, die das mo-
derne Paradigma bejahen, verstehen sich
untereinander besser alsmitden eigenen Glau-
bensgenossen, die in anderen Paradigmen le-
ben. Umgekehrt kénnen dem Mittelalter ver-
haftete Romisch-Katholische sich zum Beispiel
in Fragen der Sexualmoral mitden ,Mittelalter-
lichen" im Islam und im Judentum verbinden.
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VERFASSUNGSREFERENDUM
M IRAK (15.10.2005):
DIE ENTSCHEIDENDE FRAGE
WIRD SEIN, OB ES FRUHER
ODER SPATER IN ISLAMI-
SCHEN LANDERN DEN
NOTWENDIGEN FREIRAUM
GIBT, UM DIE SUBSTANZ DES
ISLAM MIT DER MODERNEN
DEMOKRATIE ZU VERBINDEN
UND EIN DEMOKRATISCHES
SYSTEM MIT GEWALTEN-
TEILUNG ZU ETABLIEREN.
picture alliance / dpa

PARADIGMENANALYSE ZEIGT DIE
WAHRE SUBSTANZ

Wer Versohnung und Frieden will, wird um ei-
ne kritisch-selbstkritische Paradigmenanalyse
nicht herumkommen. Nur so lassen sich Fragen
beantworten wie diese: Wo sind in der Ge-
schichte des Islam (und natirlich auch der an-
deren Religionen) die Konstanten und wo die
Variablen, wo Kontinuitdt und wo Diskontinu-
itat, wo Ubereinstimmung und wo Widersprii-
che? Dies ist eine vierte Einsicht: Zu bewahren
ist vor allem das Wesen, das Fundament, der
Kern, die Substanz einer Religion und von da-
her die vom Ursprung her gegebenen Konstan-
ten. Nicht unbedingt zu bewahren ist alles das,
wasvom Ursprung her nicht wesentlich ist, was
Schale und nicht Kern, was Ausbau und nicht
Fundament ist. Aufgegeben (oder auch umge-
kehrt entwickelt) werden kénnen, wenn es sich
als notwendig erweist, alle die verschiedenar-
tigen Variablen. So verhilft denn eine Paradig-
menanalyse angesichts all des religiosen Wirr-
warrs gerade im Zeitalter der Globalisierung zu
einer globalen Orientierung.

DIE SCHICKSALSFRAGE FUR DEN ISLAM

Im letzten Abschnitt soll zu dem weit verbrei-
teten Feindbild des Islam ein Hoffnungsbild
skizziert werden, das freilich nicht mit einem
Idealbild verwechselt werden soll. Sozusagen
gegen das wohlbekannte ,Worst Case-Scena-
rio" des Samuel Huntington ein ,Best Case-
Scenario”, das als anspornende Vision fir die
Zukunft realistisch hoffen I3sst.

Die entscheidende Frage bleibt: Wird es friiher
oder spéter in einigen islamischen Schlissel-
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landern den notwendigen Freiraum geben, die
Substanz des Islam mit den Herausforderun-
gen des 21. Jahrhunderts zu verbinden? Ent-
scheidend ist dies nicht nur fur eine zukunfts-
orientierte Interpretation und Diskussion des
Islam, sondern auch fir eine ehrliche Anwen-
dung und konsequente Umsetzung der Ergeb-
nisse, was fir Wissenschaft und Gesellschaft
Uberhaupt von allergroBter Bedeutung ist.
Welche Tendenzen werden sich - in Rechtswis-
senschaft und Rechtsprechung, Umma und
Staat, Wissenschaft und Gesellschaft -
schlieBlich politisch durchsetzen? Welches
werden die fir die heutige Zeit relevanten Er-
ben einer 1400-jahrigen Religion und Kultur
sein: (1.) die orthodoxen Traditionalisten, (2.)
die ideologischen Sakularisten oder (3.) die re-
ligiés wie politisch Innovativen? Die - mit kla-
rem Blick fur die inzwischen vollzogenen Para-
digmenwechsel — gegenlber allem Beharren
auf der Tradition eine Offnung des seit Jahr-
hunderten geschlossenen Tors der eigenstan-
digen Interpretation praktizieren, die eine
.Ubersetzung" der urspriinglichen islamischen
Botschaft ins Heute vornehmen, um so eine
demokratische Gesellschaft und kreative Kul-
tur mit innovativer Wissenschaft und leis-
tungsfahiger Wirtschaft zu ermoglichen?
Insofern schauen heute Muslime in aller Welt
auf die Turkei, friither Vorreiterin eines radika-
len Sakularismus: Ob dieses Laboratorium fir
islamische Demokratie unter Ministerprasident
Erdogan erfolgreich sein wird. Wo keine aktive
Islamisierungspolitik betrieben wird und Reli-
gion durchaus Privatsache bleibt, wo aber doch
eine persdnliche muslimische Glaubenshal-
tung und Glaubenspraxis sich indirekt auch in
der Offentlichkeit auswirken darf. Wie immer
man zur schwierigen Frage der Aufnahme der
Turkeiin die Europdische Union steht, man soll-
te dieses historische Experiment mit groBtem
Wohlwollen unterstitzen.

Denn gerade so kdnnte der Islam seinen Beitrag
zur Weltgesellschaft leisten, in der trotz aller
kulturellen Unterschiede Menschenrechte und
Menschenpflichten als gemeinsame Basis ge-
sehen wiirden.

DER POLITISCHE ASPEKT DER
SCHICKSALSFRAGE

Die Frage nach dem Freiraum halte ich gerade
angesichts der zahlreichen Widerstande und
Zwange fur die Schicksalsfrage fiir den Islam;
sie ist zugleich politischer wie theologischer
Natur:

Was erstens die politische Dimension betrifft,

so hoffen viele Muslime von Marokko bis Iran,

von Afghanistan bis Indonesien mehr oder we-
niger offen, dass

m |slam und moderne Demokratie sich finden:
Sie haben die Hoffnung, dass der Islam, der
theoretisch (schon im sunnitischen Kalifat
wie im schiitischen Imamat) auf die musli-
mische Briderlichkeit verpflichtet ist, in der
politischen Praxis nicht weiterhin autoritar
bleibt. Also keine Art theokratischer Klerikal-
staat, wo selbst ernannte Stellvertreter Got-
tes auf Erden sich anmaBen, als Herrscher,
Gesetzgeber und Richter zugleich aufzutre-
ten, angeblich allein Gott und nicht auch
dem Volke verantwortlich; und auch keine
JHeilige Schrift", welche die nationale Ver-
fassung ersetzt oder véllig determiniert (bis
hin zum allgemeinen Schweinefleisch- und
Alkoholverbot und zur Erlaubnis der Polyga-
mie);

m ein demokratisches System mit Gewalten-
teilung errichtet wird: Eine von der Geist-
lichkeit unabhdngige Regierung sowie un-
abhéngige Parteien, Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit, Widerstandsrecht und legale
Opposition. Fur die Frauen das Recht der Ei-
genverantwortung und der Teilnahmean al-
len Bereichen des 6ffentlichen Lebens,an al-
len Stufen der Bildung und allen politischen
Entscheidungen, also gleiche Menschen-
rechte wie flr die Manner. Ein Staat, in wel-
chem Nichtmuslime nicht nur die (im friihen
Mittelalter gewiss vorbildhafte) Position ei-
ner geduldeten Minderheit, sondern volle
Blrgerrechte besitzen.

DIE RELIGIOSE DIMENSION DER
SCHICKSALSFRAGE

Was zweitens die religiose Dimension betrifft,

so hoffen viele entsprechend gebildete Musli-

me, aufgeschlossene Ulama ebenso wie inter-
essierte ,Laien”,

m dass ihr Streben nach einer heutigen Er-
kenntnissen und Erfordernissen entspre-
chenden und so verantwortlichen Inter-
pretation des Koran endlich mehrheitsfahig
wird;

m dassdie Muslime des 21. Jahrhunderts nicht
an der Ungeschaffenheit und deshalb Voll-
kommenheit, Unfehlbarkeit und Unverdn-
derlichkeit der 78.000 Worte des Koran (und
mittelbar auch der Sunna des Propheten
und der Scharia Gberhaupt) festhalten miis-
sen;

Der Westen und der Islam

m dass sie vielmehr den geschichtlichen Cha-
rakter der géttlichen Offenbarung (Gottes
Wort im Prophetenwort, Gottes Wort be-
zeugt durch Menschenwort) ernst nehmen
dirfen. Also in der Praxis keine buch-
stabenfixierte Auslegung und traditionsfi-
xierte Argumentationsmuster, sondern eine
Auslegung nach Geist und Sinn des gesam-
ten prophetischen Buches. Kein legalistisch
Uberwuchertes, sondern ein nach den MaB-
stdben des Ur-Islam geldutertes und fiir un-
sere Zeit neu interpretiertes religidses Erbe.
Islam als Fundament, nicht fundamentalis-
tisch, sondern zeitgemaf verstanden.

DREIFACHE HOFFNUNG

Ich bin nicht ,blaudugig” Ich bin Realist und

mache mir keine lllusionen. Doch meine ganze

Dialogarbeit zu Judentum, Christentum und Is-

lam ist und bleibt trotz aller Enttduschungen

und Rickschldge getragen von einer dreifa-
chen unerschitterlichen Hoffnung:

m dass jede der drei prophetischen Religionen
aufgrund ihres spirituellen und ethischen
Reichtums ein wirkméachtiges Zukunftspo-
tential besitzt;

m dass alle drei in Verstindigung und Zu-
sammenarbeit zu gréBerer Gemeinsamkeit
gelangen kénnen und

m dassalle drei Weltreligionen gemeinsam ei-
nen unverzichtbaren Beitrag zu einer fried-
licheren und gerechteren Welt leisten wer-
den.

ANMERKUNGEN

' Zur spezifisch politischen Problematik habe ich 2003
zusammen mit Dieter Senghaas und mehreren kompeten-
ten Politikwissenschaftlern und Ethikern Stellung bezo-
gen. Vgl.: Kiing, Hans/Senghaas, Dieter (Hrsg.): Friedens-
politik. Ethische Grundlagen internationaler Beziehun-
gen. Miinchen 2003. In meiner Einleitung habe ich frith-
zeitig eine genaue historische Analyse ,Wie es zum
ITrakkrieg kam*“ gegeben, die sich in der Folge vielfach be-
statigt hat.

2 Darauf habe ich unliangst in einer Ver6ffentlichung
eine umfassende Antwort gegeben; vgl. Kiing, Hans: Der
1slam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft. Miinchen 2005.
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VON FRIEDLICHEM NEBENEINANDER ZU ERBITTERTEM GEGENEINANDER

/wischen den Welten - Zur Geschichte der Juden
in der arabisch-islamischen Welt

STEFAN SCHREINER

Der oftmals vorschnelle Blick auf die
Gegenwart verstellt die Riickbesinnung
auf die Vergangenheit. Von Anbeginn an
ist die Geschichte der arabisch-islami-
schen Weltauch ein Teil der jlidischen Ge-
schichte gewesen - so wie umgekehrt
die judische Geschichte immer auch in
die arabisch-islamische Welt hineinge-
spielt hat. Gerade die Geschichte der
judisch-arabischen Beziehungen zeigt,
dass die wechselseitige Bezogenheit bei-
der Geschichten und Kulturen eine krea-
tive Symbiose zeitigte. Das friedliche
Miteinander und die gegenseitige Berei-
cherung trugen dazu bei, dass die Mehr-
heit der Juden in der islamischen Welt
liber viele Jahrhunderte hinweg an
der kulturellen, wissenschaftlichen und
wirtschaftlichen Entfaltung dieser Re-
gion ihren Anteil hatte, bevor sich die
Zentren jldischer Kultur und Wissen-
schaft allmahlich ins christliche Europa
verlagerten. Zu Ende gegangen sind die
anderthalb Jahrtausende jiidischer Dia-
sporageschichte in der arabisch-islami-
schen Welt erst im 20. Jahrhundert, be-
ginnend mit den politischen Veradnde-
rungen im Nahen Osten, der Griindung
des Staates Israel 1948 und der damitein-
hergehenden Einwanderung Zehntau-
sender Juden aus den arabisch-islami-
schen Landern. Stefan Schreiner ver-
mittelt anhand ausgewahlter Fragestel-
lungen und zeitgendssischer Quellen
einen Einblick in diese beinahe vergesse-
ne kulturelle Symbiose. Angesichts ge-
genwartiger Konflikte in der arabischen
Welt wird der Blick fiir die Tatsache ver-
stellt, dass Juden und Muslime im Laufe
ihrer gemeinsamen Geschichte weithin
miteinander in Frieden gelebt haben,
kulturelle und wissenschaftliche Quellen
schufen, aus denen das christliche Euro-
pa spater schopfen konnte.

VORBEMERKUNG

EinThema wie dieses auf wenigen Seiten zu be-
handeln, verlangt nachgerade die Kiihnheit der
Ignoranz. Im Folgenden kann es daher auch
nicht einmal um einen Uberblick tber die Ge-
samtgeschichte gehen, sondern allein um ei-
nen Hinweis auf Themen und Fragestellungen,
dieim Kontext der jidisch-arabischen Gesamt-
geschichte zu bedenken wichtig sind.

WAS IST GESCHICHTE?
WAS GESCHICHTSSCHREIBUNG?

Geschichte ist eine Funktion der Gegenwart.
Geschichtsschreibung sagt mehr tber die je-
weilige Gegenwart aus als tiber die Vergangen-
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heit, von der sie erzdhlt. Was einmal gewesen
ist oder gar ,wie es eigentlich gewesen ist", wie
Leopold von Ranke (1795-1886) einst wollte,
wissen wir nicht und werden es auch nie wis-
sen kdnnen. Historiker sind Fachleute fiirs Vor-
hersagen der Vergangenheit fur die Gegen-
wart. Sie sagen uns nicht nur, was und wie viel
an Vergangenheit im Gedachtnis zu behalten
no6tigist,um Orientierung fur die Gegenwart zu
haben. Sie sagen uns auch, wie die Vergangen-
heit zu erinnern ist; dient sie doch der Erkla-
rung, gar der Legitimation der Gegenwart.
Kaum eine Geschichte illustriert dies anschau-
licher als die Geschichte der Juden in der ara-
bisch-islamischen Welt und die Darstellung
dieser Geschichte innerhalb der letzten ein-
hundertflinfzig Jahre. Das gilt im Blick auf de-
ren Gesamtgeschichte nichtanders alsim Blick
auf einzelne ihrer Abschnitte.

AUF DER SUCHE NACH DEM
+GOLDENEN ZEITALTER"

Das klassische Beispiel dafur liefert die Ge-
schichte der Juden im islamischen Spanien des
Mittelalters, die bis heute nur allzu oft und ger-
ne als convivencia, als Musterfall gelungenen
Zusammenlebens von Muslimen, Juden und
Christen beschrieben wird und das Bild des
Jjudio feliz, des ,glticklichen Juden” hervorge-
bracht hat. Ubersehen wird dabei zumeist, dass
essich beidieser Sichtder Dinge wesentlichum
eine Projektion des 19. Jahrhunderts handelt,
die ihren Ursprung zum einen in der Historio-
graphie der frilhen Wissenschaft des Juden-
tums und zum anderen in der Geschichtsschau
judischer politischer Romantik hat."

Politische Romantiker wie Benjamin Disraeli
(1804-1881) traumten von einer (neuen) Alli-
anz von Juden und Muslimen, wie sie seiner
Meinung nach vorbildhaft im islamischen Spa-
nien existiert hatte. Im mittelalterlichen Spa-
nien sah er jene Zivilisation, in ,der die Kinder
Ismaels den Kindern Israels dieselben Rechte
und Privilegien gewadhren wie sich selbst (...)
und es schwer ist, die Anhanger des Mose von
den Anhdngern Muhammads zu unterschei-
den. Beide bauten gleichermalen ihre Paldste
und legten Garten und Brunnen an, hatten die
hochsten Amter im Staat inne und wetteifer-
ten miteinander in 'extensive and enlightened
commerce’ und waren Rivalen nur im Ringen
um die besten Universitaten."?

Dass ein solches Geschichtsbild entstehen
konnte, ist weniger Resultat historischer For-
schung als vielmehr der Erfahrung wachsen-
den Antisemitismus im christlichen Europa in
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts. Die
Mischung aus Verbitterung und Enttduschung
Uber den Gegensatz zwischen aufgeklarten
Ideen einerseits und verwehrten Birgerrech-
ten flr Juden in vielen europdischen Landern
andererseits hatte judische Historiker wie bei-
spielsweise Heinrich Graetz (1817-1891) daher
die islamische Welt im Mittelalter, Spanien zu-

mal, als ,goldenes Zeitalter", als Zeit kultureller
Symbiose erscheinen - und verklaren - lassen,
einer Symbiose, die fuir das Verhaltnis von Ju-
den und Muslimen ein im Wesentlichen gutes,
um nicht zu sagen: harmonisches Miteinander
annimmt, wahrend fur das Verhéltnis zu den
Christen ein von permanenter Feindschaft ge-
tragenes Gegeneinander unterstellt wird.

VORSCHUB DURCH CHRISTLICHE
VERSCHWORUNGSTHEORIEN

Vorschub geleistet hatte dieser Betrachtungs-
weise Ubrigens die christliche Geschichts-
schreibung im Mittelalter mit ihrer Verschwo-
rungstheorie, die nicht nur von einem ju-
dischen Anteil an den arabisch-islamischen
Eroberungen, insbesondere Spaniens sprach,
sondern das Vordringen des Islams in ehemals
christliche Ldnder insgesamt als Verschworung
von Juden und Muslimen zum Sturz des Chris-
tentums interpretierte. Eine spéte Bestatigung
dieser christlichen Verschworungstheorie lie-
fert nicht zuletzt das Ausweisungsedikt von
1492, das die Vertreibung der Juden aus Spa-
nien mit der Vertreibung der Muslime (Mauren)
verbunden hat: Wenn die einen das Land zu
verlassen haben, missen ihnen die anderen
folgen.® Allan Harris und Helen EImquist Cutler
hatdies Uibrigens zu der These geflihrt, dass die
christliche Judenfeindschaft eigentlich Anti-
Islamismus gewesen ist, jedenfalls sei sie letzt-
lich aus der christlichen Islamophobie erwach-
sen, der zufolge die Juden als Verblindete der
Muslime gleichsam stellvertretend fir sie zu
biBen hatten.* Wie eine bittere Ironie der Ge-
schichte nimmt es sich da aus, wenn heute in
derarabisch-islamischen Weltvon einer christ-
lich-jidischen (zionistischen) Verschwérung
gesprochen wird, die die arabisch-islamische
Welt in ihrer Existenz bedroht.

DIE INFRAGESTELLUNG DES
ROMANTISCHEN BILDES

Ohne auf die Geschichtsschreibung hier weiter
einzugehen, ist gleichwohl bemerkenswert:
Wahrend im 19. und frithen 20. Jahrhundert,
auf dem Hintergrund der langen Tradition
christlicher Judenfeindschaft und im Kontext
wachsenden, zunehmend rassisch begriinde-
ten Antisemitismus in Europa das Bild der con-
vivencia, des erwdhnten eintrachtigen Mitein-
anders der verschiedenen Volker, Kulturen und
Religionen in der islamischen Welt vorab des
Mittelalters entworfen wurde, setzte sich mit
zunehmendem arabisch-israelischen Konflikt
inderjudischen und vor allem israelischen His-
toriographie mehr und mehr die Infragestel-
lung dieser convivencia durch, bis sie am Ende,
wie Mark R. Cohen gezeigt hat, nicht nur ganz
bestritten worden ist, sondern ihrem Gegenteil
Platz machen musste, und die Geschichte der
Juden in der arabisch-islamischen Welt, von
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Ausnahmen abgesehen, nur noch als historia
lacrimosa, als durchgéngige Leidens- und Ver-
folgungsgeschichte gesehen und so dargestellt
wird.® Die dem gegeniber ,ausgewogenste Be-
urteilung der Stellung der Juden unter islami-
scher Herrschaft”, und daher auch hier nach-
drticklich empfohlen, ist nach Mark R. Cohen
noch immer Bernard Lewis' Buch ,Die Juden in
der islamischen Welt."®

Unterschiedliche Wahrnehmung und Darstel-
lung der Geschichte ist indessen nicht erst ein
Problem von heute. Inseinem um 1080 auf Ara-
bisch verfassten ,Buch der Hinflihrung zu die
Herzenspflichten" schrieb der andalusische
neuplatonische jludische Philosoph Bahya ben
Josef ibn Paquda: ,Wenn heutzutage jemand
ahnliche Wunder (wie sie in der Bibel erzahlt
werden) sucht, soll er nur ganz niichtern unse-
re Geschichte unter denVolkern studieren, vom
Anbeginn der Diaspora an, und die Art und
Weise, in der unsere Angelegenheiten geregelt
worden sind, trotz der verborgenen wie offe-
nen Unterschiede zwischen uns und ihnen, die

Aus urhebermrechtlichen Grinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

allen wohl bekannt sind. Dann wird er sehen,
dass unsere Situation (hier in Andalusien), so-
fern Alltagsleben und Lebensunterhalt betrof-
fensind, ebenso sind wie ihre oder in Zeiten von
Krieg und Not sogar noch besser. Dann wird er
sehen, wie sowohl ihre Fihrungsschicht als
auch die einfachen Leute sich vielmehr abmi-
hen missen als die mittleren und unteren
Schichten bei uns, wie es uns unser Herr in der
Schrift angekiindigt hat (...)" (Kap. I1).

Die Feststellung, dass es den Juden unter mus-
limischer Herrschaft besser ergeht als der
Mehrheit der anderen, in diesem Falle der Mus-
lime, erschien bereits Ibn Paqudas Ubersetzer
Jehuda ibn Tibbon aus Granada, der das Buch
1160 ins Hebrdische Ubersetzt hat, so unan-
nehmbar, dass er diese Passage kurzerhand
nicht Ubersetzte. Zu sehr hatten sich zwischen
1080 und 1160 offenbar die Lebensverhaltnisse
der Juden gedndert, als dass man noch davon
reden konnte, es geht ihnen besser als den an-
deren. Und so haben bis heute alle Ausgaben
des Buches mit Ausnahme der hier zitierten

Edition nach einer jemenitischen Handschrift
Ilbn Paqudas Text in der vom Ubersetzer zen-
sierten Form.

WECHSELBEZIEHUNGEN ZWISCHEN
ISLAM UND JUDENTUM

VonihremAnfanganistdie Geschichte derara-
bisch-islamischen Welt Teil auch jlidischer Ge-
schichte gewesen, wie umgekehrt die judische
Geschichte immer auch in die Geschichte der
arabischen/arabisch-islamischen Welt hinein-
gespielt hat. Entsprechend vielféltig sind denn
auch Judentum und Islam wechselseitig auf-
einander bezogen. Wie eng beide Geschichten
nachgerade ineinander verwoben sind, zeigt
sich nicht zuletzt darin, dass die Juden in den
arabisch-islamischen Landern an deren Auf-
stieg ebenso wie an deren Niedergang seit dem
ausgehenden Mittelalter Anteil hatten.

1377 schrieb der aus Tunesien stammende
Geschichtsphilosoph und Soziologe ‘Abd ar-
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Rahman Ibn Khaldtin: ,Das Reich der Araber ist
vollstandig dahin, und die Macht liegt jetzt in
den Handen von Nichtarabern, solchen wie den
Turken im Osten (...) und den Franken (Euro-
paern) im Norden."

Und dies sollte Folgen nicht nur fir die islami-
sche Welt, die Araber zumal, sondern ebenso
auch fur die in ihrer Mitte lebenden Juden ha-
ben und bis ins 20. Jahrhundert so bleiben. Wie
es seit dem hohen Mittelalter bis zum Ersten
Weltkrieg keinen einzigen arabischen Staat
mehr gab, und selbst die Existenz von so etwas
wie einer arabischen Nation in der Welt kaum,
wenn tberhaupt noch wahrgenommen wor-
den ist, so verschwanden auch die Juden der
arabisch-islamischen Lander allmahlich aus
der judischen Geschichte und wurden selbst
von der Mehrheit der Juden, die seit Beginn der
Neuzeit in den so genannten christlichen Lan-
dern Europas lebte, mit der Zeit vergessen.

Als 1867 im damals ostpreuBischen Lyck (heu-
te: Etk/Polen) der erste, und 1874 in Mainz der
zweite Band des Reiseberichtes des aus Litau-
en geburtigen Jakob Saphir (1822-1885) tiber
seine Reise zu den Juden des Nahen Ostens und
des Jemen erschienen war,’ |16ste er damit un-
ter den Juden Europas ebensolches Erstaunen
aus, wie eswenige Jahre zuvor bereits Israel ben
Josef Benjamin (1818-1864) aus Moldawien
mit seinem Buch Gber seine Reise zu den Juden
inden Landern Asiens und Afrikas getan hatte.®
DasErstaunen, dasdie Nachrichten Uber die Ju-
den in der arabisch-islamischen Welt hervor-
rief, dokumentiert zugleich, wie weit die Juden
in jenen Landern, ihre Geschichte und ihre
Gegenwart aus dem Blickfeld verschwunden
waren, wenn man von den vergleichsweise we-
nigen absieht, die in Jerusalem, Sefat (Safed)
und einigen anderen Stadten des heiligen Lan-
des lebten und durch die Jerusalempilger und
ihre Berichte im Gedachtnis geblieben sind.
Nicht dass es in der arabisch-islamischen Welt
sonst nur noch wenige Juden gab, die deshalb

der Aufmerksamkeit entgangen sind. Doch wer
interessierte sich bis um die Mitte des 19. Jahr-
hunderts schon furdieJudenim Jemen, im Irak,
in Libyen oder in Marokko?

CHRONOLOGIE DER GEMEINSAMKEITEN

Dabei haben mit Ausnahme des Nordens der
arabischen Halbinsel (Saudi-Arabien und Jor-
danien) in allen arabisch-islamischen Lindern
zu allen Zeiten immer auch Juden gelebt. Zu-
gegeben, ihr Anteil an der jidischen Weltbevol-
kerung insgesamt hat seit dem Beginn der
Neuzeit, verglichen mit dem wachsenden An-
teil, den die Juden in den so genannten christ-
lichen Landern zunéchst Europas und dann
Amerikas daran hatten, kontinuierlich abge-
nommen und betrug am Beginn des 20. Jahr-
hundert kaum mehr als zehn bis zwolf Prozent.
Zu Ende gegangen, jedenfalls weithin zu Ende
gegangen sind die anderthalb Jahrtausende ji-
discher Diasporageschichte in der arabisch-is-
lamischen Welt dennoch erst im 20. Jahrhun-
dert, beginnend mit den politischen Verdnde-
rungen im Nahen Osten vor und nach dem Er-
sten Weltkrieg, der zionistischen Bewegung
und der Griindung des Staates Israel 1948 und
der damit einhergehenden Einwanderung
Zehntausender Juden aus den arabisch-islami-
schen Landern. Und es war diese Geschichte,
die Einwanderung der Juden aus den arabisch-
islamischen Landern in den eben gegriindeten
Staat Israel, die den Blick auch wieder neu auf
die Juden der arabisch-islamischen Welt, auf
ihre Geschichte und auf ihre Kultur lenkte.
Shmuel Dov Goitein, der sich wie kaum ein an-
derer mit der Geschichte und Kultur der Juden
in der arabisch-islamischen Welt insbesondere
des Mittelalters befasst hat® hat fur die ge-
meinsame Geschichte von Juden und Arabern
vor Jahren schon das folgende chronologische
Schema entworfen:™®

I. Prehistory
1500 B.C.E. - 500 C.E.

a. Common Origins
Myths: Semitic Race. Israel an Arab Tribe.
Facts:  Common social patterns (“Primitive Democracy") and
religious traditions ("Cousins”).
b. Recorded Contacts as from 853 B.C.E.
1. Biblical period.
2. Maccabean, Herodian, and Roman periods.
3. Talmudic times.
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Il. Creative Symbiosis

. The origin and early development of Islam in its Jewish
environment: "Islam an Arab recast of Israel's religion”

Ie)

500 - 1300 b. The influence of Islam on Jewish thought and that of Arab
language and literature on Hebrew.

lll. Fading out a. of Arabs from World History;

1300 - 1900 b. of Oriental Jews from Jewish History.

. The common heritage of suffering.

[§)

o

IV. The New Confrontation
1900 - ...

n

. The coincidence of Arab and Jewish revivals in the
nineteenth and twentieth centuries:
Similarities and differences.
. Israel in Palestine:
1. A Western intrusion into the East.
2. An Eastern intrusion into a Western society.
a) Immigrants from Arab countries.
b) Arab citizens of Israel.
. The Future:
The parallel tasks of two peoples.

- E=E

Ohne das Fur und Wider dieser Periodisierung
der Geschichte der judisch-arabischen Bezie-
hungen und der Charakterisierung ihrer Perio-
den hier zu diskutieren, recht hat Goitein nicht
nur mit seinem Hinweis auf die wechselseitige
Bezogenheit beider Geschichten aufeinander
und das gemeinsame Schicksal, sondern eben-
so auch und gerade mit dem Hinweis auf das,
was er creative symbiosis genannt hat, jenes
Miteinander, das dazu beigetragen hat, dass
viele Jahrhunderte hindurch die Mehrheit der
Juden nicht nur in der arabisch-islamischen
Welt gelebt, sondern an ihrer kulturellen, wis-
senschaftlichen und wirtschaftlichen Entfal-
tung tatigen Anteil gehabt hat und sich tber
Jahrhunderte gerade dort, in den groBen Stad-
ten des Irak und Tunesiens, Marokkos und Spa-
niens ebenso wie des Iran und Usbekistans die
Zentren judischer Kultur und Wissenschaft be-
funden haben, bevor sie sich seit dem ausge-
henden Mittelalter allmahlich ins christliche
Europa zu verlagern begannen.

ANFANGE JUDISCH-ARABISCHER
GESCHICHTE

Wann die Geschichte der Juden auf der Arabi-
schen Halbinsel begonnen hat, wissen wir
nicht. Legenden der jemenitischen Juden fiih-
ren ihre Anfange auf die Zeit der Zerstérung
des ersten Tempels unter dem babylonischen
Kénig Nebukadnezar (587/6 v. u. Z.) und die be-
ginnende Diaspora, die Zerstreuung der Juden,
zurlick. Doch sind alle Nachrichten, die wir Giber
diese frihen Jahrhunderte haben, miteiner ge-
wissen Vorsicht zu genieBen.”

Doch nicht nur lber die vorislamische Zeit,
auch Uber die Zeit des Propheten Muhammad
unddieerstenJahrzehnte des Islams, die fiir die
weitere Gestaltung judisch-arabischer Bezie-
hungen von gréBter Bedeutung waren, haben
wir kaum Quellen zur Verfiigung. Die arabisch-
islamische Historiographie beginnt erst im
zweiten Jahrhundert des Islam, und die weni-
gen judischen Quellen aus jener Zeit sind in ih-
rer Datierung umstritten. Dass indessen neben
dem christlichen gerade das judische Erbe der
arabischen Halbinsel an der Entstehung und
Entfaltung des Islam als Religion in biblischer
Tradition deutlichen Anteil hatte, bestatigt die
arabisch-islamische Literatur in vielféltiger
Weise; und die vergleichende Religionsfor-
schung hat mehr als einmal gezeigt, dass sich
Islam und Judentum in ihren grundlegenden
religiosen ldeen und philosophisch-theologi-
schen Anschauungen ebenso wie in ihren Vor-
stellungen von der Gestaltung ihrer jeweiligen
Religionsgemeinschaft auf der Grundlage ei-
nes theonomen Rechts, hier der Halakha, dort
der Shari‘a, weitaus dhnlicher sind als Juden-
tum und Christentum es je waren, obwohl sie
doch von ihrer Geschichte her weit enger mit-
einander verwandt sind.

Was die Entstehung und Ausbreitung des fri-
hen Islam im Allgemeinen und das (politische)
Wirken Muhammads und seiner Nachfolger im
Besonderen fir die Juden der damaligen Zeit
bedeutet hat, dokumentiert eine Rickschau
aus etwa einem Jahrhundert Abstand, die in
einem anonymen hebrdischen Text mit dem
Titel Nistarot de-Rabbi Sim‘on bar Johai (,Die
Geheimnisse des Rabbi Schimon bar Jochai")
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Uberliefert ist. In Gestalt einer Vision blickt der
Textaufdie Zeitdes Propheten und der ihm fol-
genden Kalifen bis zur Mitte der Umayyaden-
zeit zurlick und deutet ihr Wirken - und damit
daserste Jahrhundertislamischer Geschichte -
als einen nachgerade messianischen Akt, der
der Befreiung der Juden vom Joch des byzanti-
nischen Christentumsdient. Noch Jahrhunder-
te spater erschienen den Juden der Siegeszug
des Islams und seine Ausbreitung in die einst
christlichen Lander Nordafrikas und des byzan-
tinischen Reiches als eine Art Gottesurteil Gber
das Christentum. Und wie einst christliche
antijidische Polemik in der Zerstérung des
(zweiten) Tempels in Jerusalem durch die R6-
mer im Jahre 70 als Zeichen der gottlichen Ver-
werfung der Juden erkannte, so sieht die judi-
sche antichristliche Polemik in der Zerstérung
der Grabeskirche in Jerusalem 1009 durch die
Muslime unter dem Fatimidenkalifen al-Hakim
ein Gottesurteil Gber das Christentum.

Wenn wir auch weder wissen, wann, noch von
wem die eben erwdhnten ,Geheimnisse des
Rabbi Schimon bar Jochai" geschrieben wor-
densind, istihre Geschichtsschau dennoch be-
merkenswert. Widerspricht sie doch dem Bild,
das uns sonst tber die Anfange der Geschich-
te judisch-arabischer Beziehungen aus Koran
und Sira, der ,Geschichte des Propheten”, so-
wie der (friihen) arabischen Geschichtslitera-
tur bekannt ist. Darin ist von Auseinanderset-
zung, von religiéser Polemik bis hin zur Anwen-
dung von physischer Gewalt gegen die Juden
die Rede, die bekanntlich in der Vertreibung
und Vernichtung der drei groBen judischen
Stamme Medinas (Bana Nadir, der Bana Qu-
raiza und der Bana Qainugd‘) kulminierte.
Als Grund daflr wird in der Literatur denn auch
immer wieder ein Zerwrfnis zwischen Mu-
hammad und den Juden Medinas konstatiert,
in dessen Folge die gibla, die Gebetsrichtung
von Jerusalem nach Mekka gedndert worden
sei. Folgt man indessen dem Koran (Sure 2,142~
152) und den Angaben, die sich dazu im frithen
Hadith, der normsetzenden auBerkoranischen
Uberlieferung des Propheten finden, war es ge-
nau umgekehrt: Die Anderung der Gebets-
richtung 18 Monate nach der Higra, der Flucht
Muhammads und seiner Anhdnger von Mekka
nach Medina im Sommer 622, war es, die am
Beginn des Zerwiirfnisses mit den Juden stand.
Wie dem auch sei: Das koranische Fazit der
Friihzeit dieser Geschichte lautet: ,Du wirst
ganz gewiss finden, dass diejenigen Menschen,
die den Glaubigen, d. i. den Muslimen am
meisten feind sind, die Juden und diejenigen
sind, die Gott etwas beigesellen. Und du wirst
ganz gewiss finden, dass diejenigen, die den
Glaubigen in Freundschaft am néchsten ste-
hen, die sind, die sagen: Wir sind Christen”
(Sura 5,82). Umso erstaunlicher ist es da, dass
trotz dieses koranischen Diktums die nachfol-
gende Geschichte zwischen Juden und Arabern
(Muslimen) weithin anders verlaufen ist.

DIE DHIMMA - JUDEN ALS
SCHUTZBURGER DES ISLAMS

Die rasante Ausbreitung des Islams bzw. die
arabischen Eroberungen in den Jahrzehnten
nach dem Tod des Propheten vereinten in kur-
zer Zeit nicht nur eine Vielzahl von Ladndern von

Spanien und Marokko im Westen bis Zentral-
asienim Osten (und darliber hinaus) unter dem
Banner des Propheten, sondern hatten zu-
gleich zur Folge, dass damit auch die Uberwie-
gende Mehrheit der Juden nun nicht mehr auf
verschiedene miteinander konkurrierende Rei-
che verteilt war, sondern unter einer — der ara-
bisch-islamischen Herrschaft lebte. Fir die Ju-
den (und analog fur die Christen) bedeutete
dies, dass ihnen nach geltendem islamischem
Recht gegen Zahlung einer im Koran (Sure
9,29) vorgeschriebenen Steuer (gizya) die dim-
ma, eine Art Schutzverhéltnis gewdhrt wurde,
dasden dimmis,den ,Schutzblirgern desIslam”
persodnliche Sicherheit und das Recht des Be-
kenntnisses und der Religionsaustibung, ein-
schlieBlich der Organisation des Gemeindele-
bens und seiner Strukturen nach eigenem
Recht garantierte.

Wie die Juden aufgrund des aus dem 3. Jahr-
hundert stammenden Prinzips dina de-mal-
khata dina (,das Gesetz der Regierung ist Ge-
setz") diese dimma anerkannten, akzeptierte
die islamische Seite ihren Status als dimmis. In
einem Hadith heiBt es: ,Ihre Gesetze sind un-
sere Gesetze, ihre Pflichten sind unsere Pflich-
ten. Was sie von den Muslimen unterscheidet,
istihre Religion. Das was sie mit den Muslimen
verbindet, sind ihre Gesetze, insbesondere be-
zliglich Ehe und Familie, Erbschaftsregeln etc.”
Die fur das Leben von Juden (und Christen) im
islamischen Staat - und damit das Zusammen-
leben von Muslimen und Juden (und Christen)
bis heute gleichsam grundlegenden Bestim-
mungen enthalten zum einen die so genannte
.Gemeindeordnung von Medina", und zum an-
deren die Surat al-‘'umariya, die ,Bedingungen
‘Umars", der so genannte ‘Umar-Vertrag. Mit
der ,Gemeindeordnung von Medina""® - Mu-
hammad Hamidullah nannte sie die ,erste ge-
schriebene Verfassung der Welt"'* - hatte Mu-
hammad nach der Vertreibung der drei groBen
judischen Stamme aus Medina die vertragliche
Grundlage fir eine neue Gemeinschaft (umma)
geschaffen, die aus den verbliebenen jidischen
Unterstammen, den zuvor verfeindeten medi-
nensischen Clansund den eingewanderten An-
hangern Muhammads bestand und Stammes-
loyalitdten als gegenlber der Zugehdrigkeit zu
dieser neuen Gemeinschaft zweitrangig erach-
tete.

VON RECHTLICHER GLEICHSTELLUNG
KONNTE KEINE REDE SEIN

Dass von rechtlicher Gleichstellung von Mus-
limen, Juden und Christen innerhalb dieser
neuen Gemeinschaft gleichwohl keine Rede
sein kann, belegt das zweite Dokument, die
in 33 \Versionen Uberlieferten ,Bedingun-
gen ‘Umars"'™ Urspringlich nur fir Christen
bestimmt, sind die Bestimmungen des so
genannten ‘Umar-Vertrags alsbald auf alle
dimmis ausgedehnt worden. Die Reihe dieser
Bestimmungen, zu denen u. a. die Kennzeich-
nungspflicht (giyar) der dimmfs durch be-
sondere Kleidung (zunar - Gurtel, galansawa -
spezielle Kopfbedeckung) etc. gehorte, schlieBt
sie aus dem islamischen Gemeinwesen zwar
nicht aus, dokumentiert aber ihre rechtli-
che - und damit zugleich gesellschaftliche -
Inferioritdt innerhalb des islamischen Gemein-

wesens und machtsie zu Blrgern zweiter Klas-
se. In der Praxis bedeutete die dimma denn
auch oft nichts anderes als bloBe Duldung,
wasgegenuberder Lage der Judenin der christ-
lichen Welt allerdings schon auBerordent-
lich viel war. Nicht zu Ubersehen ist indessen,
dass die Bestimmungen der dimma im Laufe
der Geschichte, je nach Ort, Zeit und Regie-
rung, hochst unterschiedlich ausgelegt und
angewandt worden sind. Das Spektrum reicht
von Akzeptanz bzw. allgemeiner Duldung der
dimmis bis hin zu ihrer Ausgrenzung, Dis-
kriminierung, ja, Verfolgung und Zwangsbe-
kehrung.

Anschaulich illustrieren lasst sich die Ambi-
valenz der dimma allein schon am Beispiel
der Lebenserfahrungen Mose ben Maimons
(Abl ‘Imran Masa ibn Maimin ‘Abdallah/Mai-
monides) (1138-1204), des Arztes und Philoso-
phen aus Cérdoba, der vor etwas mehr als 800
Jahrenim dgyptischen Fustat starb. Wie lbn Abt
Usaibi‘a in seinem ,Handbuch der Arzte" be-
richtet, gehdrte Mose ben Maimon einerseits
zu den acht jiudischen Arzten am Hofe Sultan
Salahad-Dins (Saladins), von dem er zudem ein
ordentliches Jahresgehalt bezog. Dies veran-
lasste ihn, in einem Brief an seinen Hebréisch-
lbersetzer Samuel ben Jehuda ibn Tibbon im
provenzalischen Lunel den Reichtum der ara-
bischen Sprache und die Uberlegenheit der
arabisch-islamischen Kultur und Wissenschaft
zu preisen, an der die Juden tatigen Anteil ha-
ben. Andererseits klagte er im Rickblick auf
seine Erfahrungen im almohadischen Marokko
in seinem ,Brief an die Juden Jemens" (Iggeret
Teman) von 1172: lhr wisst, meine Briider, dass
Gott uns um unserer Stinden willen mitten un-
ter dieses Volk zerstreut hat, das Volk des Is-
mael, das uns unnachsichtig verfolgt und auf
Wege sinnt, uns zu schaden und uns zu ent-
wirdigen (...) Kein Volk hat jemals Israel mehr
Leid zugeflgt. Keines hat es ihm gleichgetan,
uns zu erniedrigen und zu demdtigen. Keines
hat es vermocht, uns so zu unterjochen, wie sie
es getan haben." Eine Erfahrung Ubrigens, die
zu dem judischen Sprichwort geflihrt hat:
.Besser unter Edom (= Christen) als unter Is-
mael (= Muslime)"

In volliger Umkehrung dieses Sprichwortes
konnte Isaak Zarfati, derim 15. Jahrhundertals
Rabbiner im tirkischen Edirne amtierte, 1454
in einem offenen Brief an die Juden im christ-
lichen Europa u. a. schreiben: ,Ich, Isaak Zarfa-
ti, der ich aus Frankreich stamme, in Deutsch-
land geboren bin und dort zu FiiBen von Leh-
rern gesessen habe, rufe euch zu: dass die Tlr-
kei ein Land ist, in dem nichts fehlt. (...) Ist es
doch besser unter Muslimen, als unter Christen
zu wohnen! Hier dirft ihr euch in die feinsten
Stoffe kleiden. Hier kann jeder unter seinem
Feigenbaum und unter seinem Weinstock in
Ruhe leben. Unter der Christenheit dagegen
dirftihr es nicht einmal wagen, eure Kinder in
Rot oder Blau zu kleiden, ohne sie auszusetzen,
zerbldut oder rot geschunden zu werden." Und
er schlieBt seinen Brief mit den Worten: ,Und
nun Israel, warum schlafst du? Auf und verlas-
se dieses verfluchte Land!"

Angesichts solcher einander widersprechender
Erfahrungen und Aussagen - und deren Reihe
lieBe sich mihelos um ein Vielfaches verlan-
gern -, ist es denn auch einfach, die Geschich-
te der Juden (und der dhimmfs tiberhaupt) un-
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ter islamischer Herrschaft als durchgéngige
Leidens- und Verfolgungsgeschichte zu schrei-
ben, wie dies beispielsweise Frau Bat Ye'or in
mehreren Blichern getan hat.'® Ebenso einfach
ware es allerdings auch, das genaue Gegen-
teil zu tun und eine durchgédngige Erfolgsge-
schichte vorzulegen.

SCHUTZ VOR DER NOTIGUNG ZUR
KONVERSION

Ohne weiter positive und negative Beispiele
der Auslegung und Anwendung der dimma
gegeneinander aufzurechnen und auszuspie-
len, kann und muss man freilich festhalten,
dass die dimma Juden (und Christen) rechtlich
verbrieft hat, Juden (und Christen) bleiben zu
dirfen und sie damit - im Grundsatz - vor der
Nétigung zur Konversion zum Islam geschiitzt
hat (vgl. Koran Sure 2,256). Damit war die
(rechtliche) Lage der Juden unter islamischer
(zunéchst arabischer und spéater tlrkischer)
Herrschaft, von den Umayyaden lber die Abba-
siden bis zu den Osmanen, oft ungleich besser
als in den Landern des byzantinischen oder la-
teinischen Christentums, jedenfalls bis an den
Beginn der Neuzeit, wie nicht zuletzt Mark R.
Cohen in seinem oben erwdhnten Buch deut-
lich gemacht hat."”

Nicht verhindert hat die dimmajedoch, dass es
immer wieder zu Konflikten zwischen Musli-
men und Juden (ebenso wie zwischen Musli-
men und Christen) im Alltag kam. Dabei war der
Konflikt zwischen Muslimen und Juden freilich
vonanderer,Qualitat"alsder Konflikt zwischen
Christen und Juden. Denn wenn Juden Feind-
seligkeit seitens der Muslime erlebten, handel-
te es sich nicht, wie Mark R. Cohen mit Recht
betont hat, um einen ,essentiellen” oder gar
Jideologischen Konflikt", da das Judentum dem
Islam gegeniber niemals eine dem Christen-
tum vergleichbare Herausforderung darstellte.
Vielmehr handelte es sich hier um ,das Ubliche
Verhalten der Herrschenden gegeniiber Unter-
gebenen, der Mehrheit gegentiber der Minder-
heit" Und selbst in Zeiten der Auseinanderset-
zung war der rechtlich geschiitzte Status von
Juden (und Christen) als dimmfs grundsétzlich
nie in Frage gestellt, solange sie nur ,die Ober-
herrschaft desislamischen Staates und die Vor-
rangstellung der Muslime" akzeptierten.'®

WIRTSCHAFTLICHER UND
GESELLSCHAFTLICHER AUFSTIEG

Zur gegenuber dem christlichen Europa ver-
gleichsweise besseren rechtlichen Situation
hinzu kam alsbald eine Verbesserung der sozi-
alen und wirtschaftlichen Verhéltnisse der Ju-
den in der islamischen Welt. Unter der Herr-
schaft des Islams, der sehr schnell, wie Fernand
Braudel gezeigt hat,'® eine ausgesprochene
Stadtreligion geworden ist, erlebte die judische
Bevoélkerung, die zuvor mehrheitlich Landbe-
volkerung und in der Landwirtschaft tétig war,
seit dem 8. Jahrhundert eine soziale Transfor-
mation, die sie in der Folge, vor allem ab dem
9./10. Jahrhundert teilhaben lieB an dem, was
Shmuel Dov Goitein die ,Entstehung einer mer-
kantilen Zivilisation" genannt hat. In den auf-
blihenden Stadten der islamischen Welt ent-
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wickelte sich jetzt ein Judentum, dass nicht nur
an Kultur und Wissenschaft, sondern vor allem
an der Politik und Wirtschaft seinen Anteil
hatte:?° Inbegriff dieser Teilhabe sind die judi-
schen Kaufleute,?' vor allem die Fernhandler,
die unter dem Namen radaniyyian Geschichte
gemacht und u. a. von lbn Khurdadbth in sei-
nem ,Buch der StraBen und Lidnder" beschrie-
ben worden sind, die fernerhin wesentlich die
Vermittlung im internationalen Handel Gber-
nahmen, der die Zentren der arabisch-islami-
schen Welt alsbald mit vielen Landern in Euro-
pa und Asien, aber auch Afrika verbinden soll-
te. Zu ihren gleichsam letzten Nachkommen
gehoren die fast schon legendaren irakisch-
indischen Kaufmannsdynastien der Sassoon,
Hardoon und Kadoori, die nach 1850 u. a. die
judische Gemeinde in Shanghai ins Leben ge-
rufen haben.

In diesem Zusammenhang zu erwdhnen sind
auch die zahlreichen Politikerkarrieren, die Ju-
den in der arabisch-islamischen Welt mdglich
waren. In vielen arabisch-islamischen Landern
finden wir Juden bis in héchste Regierungs-
dmter aufsteigen, ganz zu schweigen von den
zahlreichen judischen Leibdrzten an bald allen
Herrscherhofen und Juden als Dolmetschern
und/oder Vermittlern in diplomatischen Dien-
sten. Am Anfang einer langen Reihe solcher
Vermittler und Dolmetscher steht Isaak, der im
Auftrage Karls des GroBen die beiden Lothrin-
gischen Gesandten Lantfried und Sigismund
nach Bagdad an den Hof Harun ar-Raschids
begleitet hat.?? Die Karrieren einzelner Juden
und ihr Aufstieg bei Hofe sorgten zugleich da-
fr, dass die Juden auch als gesellschaftliche
Gruppe wahrgenommen wurden, denen eine
eigene Reprdsentanz auch gegendber der je-
weiligen Regierung zuerkannt wurde. Die Ge-
schichte der Amter des Resh Galuta (,0Ober-
hauptder Diaspora”)im Irak,des Nagid (,First")
in Spanien oder des Ra’ls al-Yahad (,Ober-
haupt der Juden") im fatimidischen und ayyu-
bidischen Agypten belegen dies anschaulich.
Der wirtschaftliche Aufschwung bildet dartber
hinaus den Hintergrund flr das Aufbliihen der
Statten und Zentren judischer Gelehrsamkeit,
der Akademien in Sura, Bagdad, Qairuan, Fes,
Cordoba, San‘a.

ARABISIERUNG DER JUDEN

Hand in Hand mit der Eingliederung der Juden
indie arabisch-islamische Gesellschaft gingih-
re zunehmende Arabisierung. Wahrend die Is-
lamisierung der von den Muslimen eroberten
Lander stets ein ldngerfristiger Prozess war,
vollzog sich ihre Arabisierung oft erstaunlich
schnell. Fiir Spanien beispielsweise hat Richard
W. Bulliet nachgewiesen, dass der Anteil der
Muslime an der Gesamtbevdlkerung in al-An-
dalus um die Mitte des 8. Jahrhunderts gerade
einmal 10 Prozent; hundert Jahre spater 20
Prozent; Mitte des 10. Jahrhunderts 50 Pro-
zent; am Anfang des 11. Jahrhunderts 80 Pro-
zent und erst gegen Ende des 12. Jahrhunderts
90 Prozent erreicht hat. Was hingegen die Ara-
bisierung betrifft, also die Ubernahme der ara-
bischen Sprache und Kultur, so klagte schon
853 der Bischof Alvaro von Cordoba, dass sich
die jungen Leute mit Begeisterung der arabi-
schen Kultur und Wissenschaft zuwenden,

Aus urheberrechtlichen Grinden

kann dieses Bild in der Online-Version

nicht angezeigt werden.

Arabisch lernen und arabische Literatur lesen,
aber nicht mehr in der Lage sind, auch nur ei-
nen Briefin einem halbwegs lesbaren Latein zu
schreiben.? Und gleiches gilt mutatis mutan-
dis fur die Juden.

Welche Sprache auch immer Juden in den Lan-
dern gesprochen haben, die zum nachmaligen
arabisch-islamischen Kulturkreis gehdrten,
sehrbald haben sie das Arabische tibernommen
und es in Gestalt des Judaeo-Arabischen zu ih-
rer Sprache gemacht.?* Wahrend das Lateini-
sche, die Sprache des christlichen Europa, nie-
mals eine judische Sprache bzw. Sprache der
Juden wurde, ist es das Arabische sehr schnell
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geworden und zudem in alle Bereiche judi-
schen Lebens vorgedrungen, selbst in das Ge-
betbuch und den synagogalen Gottesdienst.
Fir manche hebrdische Philologen des Mit-
telalters waren Hebraisch, Aramaisch und Ara-
bisch auch keine verschiedenen Sprachen,
sondern galten ihnen als drei Dialekte einer
Sprache bzw. Ausdruck von Triglossia, Drei-
sprachigkeit in einer Sprache. So genannte
Dreisprachengedichte (die erste Zeile auf He-
braisch, die zweite auf Aramaisch, die dritte auf
Arabisch etc.) gehdren denn auch zum feinsten,
was die jemenitische und andalusische judi-
sche Poesie zu bieten hat.

Zur Geschichte der Juden in der arabisch-islamischen Welt

DIE SCHRIFTEN DES MAIMONIDES (1135-1204):

MAIMONIDES WAR EIN JUDISCHER PHILOSOPH, ARZT

UND RECHTSGELEHRTER. MAIMONIDES VERFASSTE

BEDEUTENDE INTERPRETATIONEN DER THORA UND

DER HALACHA (RELIGIONSGESETZE) UND GILT ALS DIE

WICHTIGSTE RABBINISCHE AUTORITAT SEINER ZEIT.
picture alliance / dpa

Dass Sa‘adja ben Josef al-Fajjumi (892-942),
Oberhaupt der Akademie im irakischen Sura,
am Anfang des 10.Jahrhunderts die hebrdische
Bibel ins Arabische Ubersetzte, war keineswegs
seiner persdnlichen Neigung geschuldet, son-
dern entsprach einem Bedurfnis, das die Heili-
ge Schrift in der Umgangssprache brauchte.
Unter jemenitischen Juden wird diese Uberset-
zung (at-tag, .die Krone", genannt) tbrigens
bis heute wahrend des Gottesdienstes nach
dem hebraischen Text gelesen.\Von einer wech-
selseitigen Beziehung zwischen judischer Bi-
bel- und islamischer Koranwissenschaft zeugt
deren Auslegungsgeschichte ebenso wie vor
allemdie Vokalisierung des kanonischen Textes,
die gewiss nicht zuféllig anndhernd zeit- und
ortsgleich entstanden ist.

Dass gleichfalls an der Wende vom 10. zum 11.
JahrhundertderausCordobastammende,dann
in Damaskus lebende Josef ben Isaak ibn Abitur,
wie der Historiker Abraham ibn Da’ud (um 1110-
1180) berichtet, den Talmud ins Arabisch zu
Ubersetzen begonnen hat, und wenig spater
Isaak ben Jehuda ibn Gayyat (1038-1089) im
andalusischen Lucena (die Araber nannten die
Stadt nicht ohne Grund Alisana al-Yahad, ,das
judische Lucena”) Talmudkommentare auf Ara-
bisch schrieb, weil seine Schiler sie sonst nicht
(mehr) verstanden, zeigt, wie weit die Arabisie-
rung in vergleichsweise kurzer Zeit gegangen
ist. Spatestens seit dem beginnenden 11. Jahr-
hundert ist denn auch Arabisch unter den Ju-
den der arabisch-islamischen Welt die /ingua
franca gewesen. Dass seither alle wichtigen ji-
dischen theologisch-philosophischen und na-
turwissenschaftlichen Werke in eben dieser
Sprache verfasst worden sind, kann nicht mehr
Uberraschen, auch nicht, dass Mose ben Mai-
mon seine bertihmten 13 ,Grundlehren”, in de-
nen er zentrale philosophisch-theologische
Aussagen der judischen Tradition zusammen-
fassteund damitzugleichauch wesentliche De-
markationslinien zu Islam und Christentum
markiert, gleichfalls auf Arabisch schrieb.

Den Grad der Arabisierung dokumentiert
schlieBlich auch die Entstehung der hebradisch-
aramadischen Philologie, die von Anfang an
ganz unter dem Eindruck des Arabischen und
der arabischen Philologie gestanden hat. Sie ist
durch dasArabische undvorallemdiearabische
Philologie nicht nur geprégt, sondern so sehr
davon abhdngig, dass nicht nur alle grammati-
schen Termini aus dem Arabischen ins Hebrai-
sche Ubernommen bzw. wortlich Ubersetzt
worden sind, sondern in der Grammatik Para-
digmen verwendet wurden, die fir das Hebrai-
sche ungeeignet sind. Die Reihe solcher Bei-
spiele lieBe sich mihelos verlangern.

SLAMISIERUNG" UND JUDISCHE
IDENTITAT

Wenn von Arabisierung und damit Inkultura-
tion der Juden in die arabisch-islamische Kul-
tur gesprochen wird, muss auch von ihrer Isla-
misierung die Rede sein. Denn mit der Uber-
nahme der Sprache des Islam einher ging auch
die Ubernahme von islamischen Vorstellungen
und Ideen, die der eigenen Tradition freilich an-
gepasst wurden. Ablesbar ist dies zundchst an
der Sprache, am Judaeo-Arabischen, das nicht
nur eine bemerkenswert lange Reihe von he-
brdischen Worten, Formen und syntaktischen
Strukturen ins Arabische eingebracht,?® son-
dern - umgekehrt — zahlreiche arabisch-isla-
mische Begriffe tbernommen hat. Um nur ei-
nige Beispiele zu nennen, die seit dem 9./
10. Jahrhundert in der judaeo-arabischen Lite-
ratur belegt sind: gagdr fur dayyan ,Richter”;
imam fur kohen ,Priester”, manchmal auch fir
hazan Norbeter"; salat fur tefillat ha-‘amida
Hauptgebet"; sara flr parasa ,Perikope”; aya
fur pasug ,Schriftvers" (und umgekehrt al-
fasaqlpl. al-fawasiq); hagg fur ‘aliyya la-regel
.Wallfahrtnach Jerusalem"”; gibla fir mizrah zur
Bezeichnung der Gebetsrichtung (nach Jerusa-
lem); madhab ,Rechtsschule” zur Bezeichnung
der Karder; nuzal / tanzil fir mattan tora ,Ga-
be der Tora | Offenbarung”; ar-rasal ,der Ge-
sandte [Gottes"] fur Mose; SarT ‘a fur halakha
.Religionsgesetz" bzw. fur miswa ,Gebot" (pl.
Sara’i* fur miswot); al-quran fur ha-migra
JHeilige. Schrift" etc.

Als der schon genannte Sa'adja al-FajjamT in
seiner arabischen Bibellbersetzung den vier-
buchstabigen Gottesnamen YHWH der hebrai-
schen Bibel mit dem arabischen Allah wieder-
gab, hatte er damit zugleich eine folgenschwe-
re theologische Entscheidung getroffen, wie
unschwer erkennbar ist. Wie stark die islami-
sche Theologie, angefangen von der rationalis-
tischen Schule des Ka/am, auf die jeweils zeit-
gendssische judische Theologie eingewirkt hat,
belegtdie spatere theologiegeschichtliche Ent-
wicklung nicht minder eindriicklich als die Ent-
wicklung der Halacha (Religionsgesetz) und
ihre Kodifizierung, deren Abhéngigkeit von der
Entwicklung der Shari‘aallerdings erst ansatz-
weise erforscht ist.?®

MOTIVE, DIE ZUR KONVERSION FUHRTEN

Nicht vergessen werden darf dabei, dass die
Botschaft des arabischen Propheten auch auf
zahlreiche Juden anziehend gewirkt und von
der Friihzeit des Islam bis in die Gegenwartim-
mer wieder Konversionen zum Islam angeregt
hat. Entsprechend lang ist die Reihe der be-
kannten und weniger bekannten Konvertiten,
dieinder Geschichte desIslam und der judisch-
arabischen Beziehungen eine besondere Rolle
gespielt haben. Sie waren esauch, die dafiir ge-
sorgt haben, dass in die islamische Uberliefe-
rung vieles Eingang gefunden hat, was aus ju-
dischen Quellenstammtund unterder Bezeich-
nung isra’Tliyyat weitergegeben worden ist.?”

Die Motive bzw. Griinde, die zur Konversion
flhrten, werden dabei ebenso vielfaltig gewe-
sen sein, wie sich Juden (und/oder Christen)
zum Religionswechsel veranlasst sahen. Das
war friher nicht anders, als es heute ist. Um
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hier nur zwei besonders interessante Selbst-
zeugnisse zu nennen:® das ist zum einen das
Selbstzeugnis des Samau'al ibn Yahya al-
MaghribT (12. Jahrhundert) und zum anderen
das Selbstzeugnis des Sa'd ibn Mansar Ibn
Kammiuna (2. Halfte 13. Jahrhundert):

Der erste, ein aus einer marokkanisch-judi-
schen Familie stammende, spater in Syrien,
dannimlrakundinlran ansassige Arzt, Mathe-
matiker und Philosoph Samau’al al-Maghribt
berichtet in seiner Autobiographie?® sehr frei-
mutig, dass und wie ihn das Studium der isla-
mischen Geschichte, des Koran und der islami-
schen Theologie und Philosophie und die da-
raus gewonnenen Einsichten von der Richtig-
keitdesIslam tiberzeugt und zum Ubertritt zum
Islam bewogen haben. Ganz anders hingegen
der Arzt und Philosoph lbn Kammuina aus
Bagdad, der zwar ebenfalls zum Islam Ubertrat,
dafiir aber ganz andere Griinde nannte. Er
schreibt: ,Bis heute sehen wir niemanden zum
Islam tbertreten, auBer dass (1) Furcht aufihm
lastet, (2) er nach Macht strebt, (3) er unter der
Steuerlast leidet, (4) er der Erniedrigung entrin-
nen will, (5) er in Gefangenschaft geraten ist
(und freikommen will) oder (6) er sich in eine
Muslimin verliebt hat oder sonst irgend einen
Grund hat. Wir sehen jedoch keinen, der in sei-
ner Religion und der Religion des Islam versiert
ist, noch dazu, wenn er reich und anerkannt
und ein religiéser Mensch ist, den Islam anneh-
men, ohne dass einer der genannten oder &hn-
liche Griinde vorliegen."3® Wahrend Samau’al
von Uberzeugung spricht, sind es nach lbn
Kammina duBerliche Griinde, die fiir (s)eine
Konversion maBgebend waren.

Handelt es sich hierauch umindividuelle Zeug-
nisse, so durfen wir doch annehmen, dass es
auch andernorts oft keine anderen Griinde wa-
ren, die Juden (und Christen) zum Religions-
wechsel veranlasst haben. Dass tatsachlich
nicht zuletzt wirtschaftliche Argumente und
sozialer Status dabei eine Rolle spielten, Kon-
version nachgerade als Steuersparmodell dien-
te - zum Islam Ubergetretene dimmis brauch-
ten keine gizya mehr zu zahlen -, erfahren wir
zumindest indirekt aus dem Emirat Cordoba, in
dem bereits gegen Ende des 8. Jahrhunderts
Ubertritte zum Islam formlich verboten wur-
den, weil sie ein solches AusmafB angenommen
hatten, dass es dem Fiskus an Steuereinnah-
men fehlte.

Islamisierung hatte indessen nicht immer mit
Freiwilligkeit zu tun. Es gab auch Zeiten, in de-
nen es — unter Missachtung geltenden Rechts
- zu Zwangskonversionen kam, wie dies bei-
spielsweise unter der Herrschaft der Almo-
haden in Marokko und Spanien (1130-1223)
der Fall war, die sich nicht um das Uberlie-
ferte Recht scherten. Diese Zwangskonversio-
nen sind nach den anerkannten islamischen
Rechtsschulen allerdings nicht giiltig gewesen.
Als Mose ben Maimon, der unter dem Druck der
Almohaden in seiner Heimat mit seiner Familie
zum Schein zum lIslam Ubergetreten war,
spater in Fustat (Alt-Kairo), wie lbn al-QiftT in
seinem Gelehrtenlexikon berichtet, von dem
ebenfalls aus al-Andalus stammenden Juristen
Abi I-‘Arab ibn Ma'iSa beschuldigt wurde, vom
Islam abgefallen (und zum Judentum zurtick-
gekehrt) zu sein und deshalb die auf Apostasie
stehende Todesstrafe verdiene, verhinderte
dies der Richter ‘Abd ar-Rahim ibn ‘AlT al-
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Fadil und erklérte: "Wenn jemand unter Zwang
zum Islam Ubergetreten ist, ist sein Ubertritt
rechtlich ungdltig”

MEHRHEIT HIELT AN IHRER RELIGION FEST

Trotz aller Konversionen zum Islam, die Mehr-
heit der Juden war und blieb jedoch davon
Uberzeugt, dass ihre Religion die richtige, weil
wahre Religion ist, wie die reiche und gleicher-
mafBen vielgestaltige polemisch-apologetische
Literatur belegt, deren opus classicum Jehuda
(Abl I-Hasan) ben Samuel ha-Lewis (1075-
1141) arabisch, in Form eines Religionsdialoges
geschriebenes,Buch des Beweises und der Ver-
teidigung einer verkannten Religion” (hebra-
isch als Sefer ha-KuzarT bekannt) ist.

Wie dieser theologisch-philosophischen Lite-
ratur zu entnehmen ist, bezog die jldische
Identitdt wesentliche Elemente ihrer Auspra-
gung aus der Begegnung mit dem Anspruch
des Islam, die letztglltige Offenbarung Gottes
in der Geschichte der Menschheit zu sein. Die-
sem Anspruch begegnete man durchaus nicht
nur mit Ablehnung und Zurlickweisung. Denn
der Ablehnung und Zuriickweisung dieses An-
spruches stand des Ofteren auch der Versuch
einer Anerkennung und positiven Wirdigung
desIslam gegentber.So finden sichimmer wie-
der Versuche, die Legitimitdt des arabischen
Propheten auch aus jidischen Quellen nachzu-
weisen und zu verteidigen bis dahin, dem Islam
eine positive Rolle in der Geschichte Gottes mit
den Menschen einzurdumen, wie dies u. a. der
eben schon genannte Jehuda ha-Lewi, Mose
ben Maimon oder Nethan’el al-Fajjumiund an-
dere getan haben, die im Islam (neben dem
Christentum) eine Art praeparatio messianica,
einen Beitrag zur Ausbreitung des Wissens um
den Einen Gott, den Gott der Bibel, in der Welt
gesehen haben.

BLUTEZEIT DER JUDISCH-ARABISCHEN
KULTURSYMBIOSE

Ihren eigentlichen Hohepunkt indessen er-
reichte die judisch-arabische Kultursymbiose
ohne Zweifel in der (judaeo-arabischen) Phi-
losophie, der Medizin und den Naturwissen-
schaften einerseits und der (judaeo-arabi-
schen) Poesie und Literatur des Mittelalters an-
dererseits. Davon zu sprechen, wére freilich ein
eigenes Thema.® Nur Anmerkungen dazu seien
daher hier angebracht.

Wie die entsprechenden arabischen Wissen-
schaften, entstanden auch jldische Philoso-
phie, Medizin und Naturwissenschaften aus
der Begegnung mit dem klassischen griechi-
schen Erbe unter dem Einfluss des Islam.*?
Dabei unterschieden sich islamische und judi-
sche Philosophie und Philosophen, Mediziner
und Naturwissenschaftler, sofern sie philoso-
phisch, medizinisch oder naturwissenschaft-
lich arbeiteten und argumentierten, in ihren
Ansichten durchaus nicht wesentlich vonein-
ander, wie den entsprechenden Kapiteln der
Wissenschaftsgeschichte zu entnehmen ist.
Das gilt fiir den arabisch-jtdischen Kalam und
den Aristotelismus nichtandersals firdenara-
bisch-judischen Neuplatonismus und den ihn
inspirierenden Sufismus.

Waren es anfanglich durchweg syrische Chris-
ten — wie Hunain ibn Ishaq (809-874)% und sei-
ne Ubersetzerschule in Hira, spater in Raqqa,
u.a.-,diedasklassische griechische Erbe an die
Araber vermittelten, dbernahmen ab dem 10.
Jahrhundert vornehmlich Juden ihre Aufgabe
und leisteten hier als Dolmetscher und Uber-
setzer ebensolche Vermittlungsdienste, wie sie
es spater dann auch an das christliche Europa
getan haben:* Moritz Steinschneider hat die
Ubersetzungs- und Vermittlungsleistung der
Juden in seinem mehr als 1000 Seiten umfas-
senden opus magnum vor mehr als 100 Jahren
bereits dokumentiert und gebihrend gewdr-
digt. Beispielhaft genannt sei dafir hier nur die
Ubersetzerschule von Toledo" (12./13. Jahr-
hundert).2®

POESIE ALS INBEGRIFF DER
KULTURSYMBIOSE

Inbegriff der judisch-arabische Kultursymbio-
se jedoch istohne Zweifel die unter arabischem
Einfluss entstandene judaeo-arabische Poesie,
zundchst in Spanien und Nordafrika, dann in
Agypten und spater im Irak und im Jemen 3
Und diese Poesie sollte weit Uber das Ende der
judisch-arabischen Kultursymbiose hinaus der
Inbegriff von Poesie bleiben, wie nicht zuletzt
all jene Gedichte belegen, die, im christlichen
Europa des hohen Mittelalters entstanden,
zwar hebréisch abgefasst sind, jedoch von nos-
talgischer Sehnsucht nach der Welt ihrer ju-
daeo-arabischen Vorbilder geprédgt sind, wie
Angel Saenz-Badillos in einem Aufsatz gezeigt
hat.®”

Dass die jlidischen Gelehrten von ihren arabi-
schen Kollegen tatsdchlich wahrgenommen
worden und der Nachwelt in Erinnerung ge-
blieben sind, belegt ein Blick in die einschlagi-
gen arabischen Gelehrtenlexika wie lon al-
Qiftis Tarip al-hukama’ oder lbn AbT Usaibi‘as
biographisches ,Handbuch der Arzte" (‘Uyan
al-anbad’ fitabaqat al-atibba’) und andere, die
nicht nur muslimischen, sondern auch judi-
schen Gelehrten Artikel gewidmet haben. Frei-
lich blieb diese wechselseitige Wahrnehmung
im Wesentlichen begrenzt auf den Bereich der
Naturwissenschaften, der Philosophie und der
Medizin sowie weltlichen Literatur und Poesie.
Dennoch sind gerade diese am Ausgang
des Mittelalters entstandenen Gelehrtenlexika
wichtig. Haben sie doch zu einer Zeit zumindest
die Erinnerung an judische Gelehrte und ihre

UNSER AUTOR

Prof. Dr. Stefan Schreiner lehrt Religions-
wissenschaft und Judaistik und ist Direktor
des Institutum Judaicum der Eberhard

Karls Universitdt Tiibingen. Er ist Autor zahl-
reicher Arbeiten zur Geschichte und Kultur-
geschichte der Juden vor allem in Mittel-
und Osteuropa. AuBBerdem war er Kurator ei-
niger Ausstellungen iber Wissenschaft und
Kultur jidischer Kiinstler und Forscher.
Stefan Schreiner ist Chefherausgeber der
vierteljdhrlich erscheinenden Zeitschrift
LJudaica - Beitrdge zum Verstehen des Ju-
dentums"” und Mitherausgeber der Studia
Judaica Cracoviensia.



Zwischen den Welten - Zur Geschichte der Juden in der arabisch-islamischen Welt

Werke bewahrt, in der sie andernorts, unter den
Juden im christlichen Europa, in Vergessenheit
zu geraten begannen. Denn in dem MaBe, in
dem sich die Juden im christlichen Europa an-
schickten, die Vorrangstellung innerhalb der
judischen Gemeinschafteinzunehmen, und die
Zentren judischer Kultur und Bildung sich aus
der arabisch-islamischen Welt in eben dieses
christliche Europa verlagerten, in dem MaBe
fiel die judisch-arabische Kultur, Wissenschaft
und Geschichte dem Vergessen ebenso anheim
wie diejenigen, die ihre Schopfer und Trager
waren, und was nicht ins Hebrédisch Ubersetzt
worden war, war alsbald aus dem kollektiven
Gedéachtnis verschwunden, bevor es mit Be-
ginn der Haskala, der judischen Aufklarung im
19.Jahrhundert mihsam wieder entdeckt wur-
de. Viele arabisch geschriebene Werke jedoch
sind verloren gegangen, und von nicht weni-
gen haben wir nur fragmentarische Kunde.
Nur die Juden in den arabischen Liandern, die
jemenitischen Juden zumal, haben das judaeo-
arabische Erbe in Handschriften und seit dem
ausgehenden 19. Jahrhundert auch in Drucken
bewahrt.® Allerdings sorgte auch hier der all-
gemeine Niedergang der arabischen Kulturund
Wissenschaft seit dem ausgehenden Mittelal-
ter dafiir, dass das Interesse der Juden in der
arabisch-islamischen Welt an ihrem eigenen
wissenschaftlichen und literarischen Erbe ver-
kiimmerte.®®

SCHATTENSEITEN UND GLANZZEITEN

Die Wiederentdeckung des judaeo-arabischen
Erbes seit dem 19. Jahrhundert stand indessen
unter keinem glinstigen Stern. Wahrend die Ju-
den in der arabisch-islamischen Welt gegen-
Uber den Juden Europas ldngst ins Hinter-
treffen geraten und weithin dem Vergessen
anheim gefallen waren - neben den eingangs
genannten Reisenden waren es vor allem phil-
anthropischen Organisationen wie die Alliance
Israelite Universelle,* die die Juden in der isla-
mischen Welt gleichsam wiederentdeckten,
aufihr Schicksal aufmerksam machten und vor
allem durch Bildungsarbeit und karitative An-
strengungen zu verbessern suchten -, begeg-
neten sich Juden und Araber seit dem ausge-
henden 19.Jahrhundert unter anderem \Vorzei-
chen, ndmlich unter dem Vorzeichen des bei-
derseitigen Versuchs, ihre nationalen Ideen
und daraus erwachsenden Anspriiche, von de-
nen sie unter dem Eindruck und Einfluss desim
Europa des 19. Jahrhunderts aufgekommenen
Nationalismus erfasst waren, immer stirker
gegeneinander durchzusetzen und zu verwirk-
lichen, wie die Geschichte des bis heute unge-
|6sten so genannten Nahostkonflikts belegt.

Und es scheint, als wiirde der nach wie vor un-
geloste Konflikt zwischen Israel und seinen
arabischen Nachbarn, zwischen Israelis und

Paldstinensern zumal, zunehmend mehr den
Blick daflir zu versperren, dass Juden und Mus-
lime, Juden und Araber im Laufe ihrer gemein-
samen Geschichte, wenn auch zumeist eher
neben-alsmiteinander,so doch weithinin Frie-
den gelebt haben und vielleicht deshalb jene
judisch-arabische Kultur und Wissenschaft
schaffen konnten, deren Leistungen bis heute
nicht nur beeindrucken, sondern zu den Quel-
len gehoren, aus denen das christliche Europa
spater geschopft hat. Daran, dass die judische
Geschichte in der arabisch-islamischen Welt
nicht nur Nachtseiten, sondern ebenso auch
und gerade Glanzzeiten kennt, verdient denn
auch heute mehr denn je erinnert zu werden.
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MOGLICHKEITEN EINES DIALOGS ZWISCHEN CHRISTEN UND MUSLIMEN

Die ,Weihnachtsgeschichte” im Koran
(Suren 19,1-38; 3,35-49)

KARL-JOSEF KUSCHEL

Die neutestamentliche Geburtsgeschich-
te hat nicht nur jiidische Wurzeln, son-
dern auch eine muslimische Nachge-
schichte. So finden sich im Koran zwei
Suren, die in ausfiihrlichen Beschreibun-
gen Parallelen zu den Ereignissen und Fi-
guren im Neuen Testament aufweisen.
Karl-Josef Kuschel arbeiteteng an diesen
Quellen und zeigt so Ubereinstimmun-
gen, aber auch trennende Unterschiede
zwischen christlichem und islamischem
Glauben. Gerade die Geschichten um die
Geburt Jesu kénnten schon durch ihre
Existenz im Koran eine Kommunikation
zwischen Juden, Christen und Muslimen
eroffnen. Die ,Weihnachtsgeschichte”
im Koran kann in dieser Betrachtungs-
weise als Basis fiir einen Dialog von
Christen und Muslimen gelesen werden.
Sie kann - so die These von Karl-Josef
Kuschel - das Gemeinsame im Lichte des
Trennenden und das Trennende im Lich-
te des Gemeinsamen kommunizierbar
machen. Ein solcher Dialog erfordert
gegenseitigen Respekt vor den jeweili-
gen Glaubensentscheidungen.

JUDISCHE VORGESCHICHTE UND
MUSLIMISCHE NACHGESCHICHTE

Erst nach Bewusstwerden der antisemitischen
Holocaust-Ereignisse, die ohne einen jahrhun-
dertelangen christlichen Antijudaismus un-
denkbar gewesen wéren, haben Christen neu
das theologische Gesprach mitdem lebendigen
Judentum gesucht und gelernt, zumindest die-
jenige judische Welt wieder neu in den Blick
und ernst zu nehmen, der die neutestament-
lichen Texte Uberhaupt ihre Entstehung ver-
danken. Gelernt, gerade auch in der Geburtsge-
schichte Jesu auf Signale zu achten, die ohne
Kenntnisse der Geschichte Israels gar nicht zu
verstehen sind. Der damals selbstverstandlich
gegebene und bleibend prdgende jldische
Wurzelgrund des Christus-Ereignisses riickte
ins Zentrum der Aufmerksamkeit.

Es ist an der Zeit, sich einen zweiten Komplex
bewusst zu machen, der auch bei der jldisch-
christlichen Re-Lektlire der neutestamentli-
chen Geburtsgeschichte bisher auBerhalb des
Blickfeldes lag: die Nachgeschichte biblischer
Ereignisse und Figuren im Koran. Gerade die
Geschichten um Jesu Geburt haben nicht nur
eine jldische Vor-Geschichte, sondern auch ei-
ne muslimische Nach-Geschichte. Im Koran
finden sich in zwei Suren relativ ausfihrliche
Beschreibungen (mitVorereignissen, Empfang-
nis, Nachereignissen), die starke Parallelen zu
den neutestamentlichen Uberlieferungen ent-
halten, immer aber aus der dem Koran spezifi-
schen theologischen Axiomatik gedeutet sind.
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Daraus folgt: Gerade Muslime werden von ih-
rer Heiligen Schrift aufgefordert, theologisch
Uber das ,Geheimnis" der Geburt Jesu nachzu-
denken, dhnlich wie Christen, wenn sie mit den
entsprechenden Texten des Neuen Testamen-
tes konfrontiert werden. Ein bemerkenswertes
Faktum: Christen sind nicht nur auf Mithilfe
von Juden angewiesen, wenn es um das Ver-
standnisihrereigenen heiligen Texte geht, son-
dern auch herausgefordert, das zu horen, wie
Muslime - die sich nicht weniger als Christen
und Juden auf den Gott Abrahams berufen -
diese Uberlieferungen deuten. Gerade die Ge-
schichten um Jesu Geburt kénnen und konn-
ten schon durch ihre Existenz im Koran einen
trialogische Kommunikation zwischen Juden,
Christen und Muslimen eréffnen. Einige Ansat-
ze dazu zu zeigen am Beispiel der Geburtsge-
schichte im Koran (zahlreiche andere Jesus-
Texte oder christologisch relevante Aussagen
des Koran bleiben hier auBen vor), ist Sinn und
Zweck der folgenden Ausfiihrungen.

DIE GEBURTSTEXTE IM NEUEN TESTAMENT

Vieles ist an Uberlieferungen noch im Fluss, an
Traditionen noch nicht fest, an Berichten noch
nicht zementiert, wenn esim Neuen Testament
um die Geburt des Nazareners geht. Die Evan-
gelisten Markus und Johannes kennen keine
Geburtsgeschichten, auch der Apostel Paulus
nicht. In der gesamten neutestamentlichen
Briefliteratur dazu kein Wort. Nur die Evange-
lien des Matthdus und des Lukas kennen Ge-
burts-Uberlieferungen, prasentieren sie aber in
einer Weise, welche den Bewegungscharakter
der Uberlieferungen noch erkennen lassen.
Schon die Tatsache, dass es zwei unterschied-
liche Geburtsgeschichten gibt, unterstreicht
das.

Religitse Unterweisung freilich hat in der Ver-
gangenheit aus praktischen Zwecken sehr oft
diese sehr unterschiedlichen Geschichten har-
monisiert und synthetisiert, d.h. die verschie-
denen Berichte in eine harmonische Abfolge
gebracht, bei der der eine Text den anderen aufs
Beste ergdnzte. Was bei Matthdus fehlte, er-
setzte Lukas, wo Lukas etwas nicht tradierte,
sprang Matthé&us ein. So ergab sich ein angeb-
lich gesichertes, gefestigtes Ganzes: Von Lukas
nahm man die Vorgeschichte der Geburt Jesu:
Ereignisse um Johannes den Taufer und dessen
Eltern Elisabeth und Zacharias (des Zacharias
Bestrafung durch Stummheit wegen Unglau-
ben). Dann die Erscheinung des Erzengels Ga-
briel in Nazareth vor Maria mit der Anklindi-
gung der Geburt. AnschlieBend Marias Besuch
im Hause Elisabeths. Dann die Geburt des Jo-
hannes und die Lésung von Zacharias' Strafe.
Dann die Volkszdhlung unter Augustus, da-
durch Wanderung Marias und Josephs von Na-
zareth nach Bethlehem. Jesu Geburt, die En-
gelserscheinung vor den Hirten, die Huldigung
der Hirten. Von Matthdus werden jetzt einge-
schoben die Huldigung der Sterndeuter, die

Flucht nach Agypten und der Kindermord in
Bethlehem, dann der Tod des Herodes sowie die
Riickkehr aus Agypten und Wohnsitz in Naza-
reth. Nach Lukas kommt es acht Tage nach der
Geburt zur gesetzlich vorgeschriebenen Be-
schneidung des Kindes, gut vier Wochen spater
zur Reinigung Marias im Jerusalemer Tempel
mit dem Auftritt eines alten Mannes namens
Simeon und einer Prophetin namens Hanna,
bevor die Familie nach Nazareth zuriickkehrt.

KONSTRUIERTE ,EVANGELIENHARMONIE"
UNTERSCHLAGT DIE DIFFERENZEN

Diese kunstlich konstruierte ,Evangelienhar-

monie” unterschldgt freilich die Differenzen

zwischen beiden neutestamentlichen Uberlie-
ferungen, ja die Widerspriiche untereinander,
vor allem aber auch das jeweilige theologische

Profil. Denn bei genauer Lektire ist ja unlber-

sehbar, dass beide Berichte in vielen Details er-

heblich voneinander abweichen. Unterschiede
gibt es bei der Geographie und Chronologie

(auf die ich nicht im Einzelnen hinweisen wer-

de). Unterschiede auch im kompositorischen

Aufbau - mit Konsequenzen fiir das jeweilige

theologische Profil.

m Matthdussetzteinen StammbaumJesu ganz
an den Anfang seiner Geburtsgeschichte
(1,1-17), Lukasdagegenan dasEnde, kurzvor
dem o6ffentlichen Auftreten Jesu, alserschon
30Jahrealtist(3,23-38). Wihrend Matthius
als Judenchrist aus messialogischen Griin-
den das Interesse hat, Jesus mit den Haupt-
trégern der gottlichen VerheiBung, Abraham
und David, und mit der davidischen Nach-
kommenschaft zu verbinden, ist der Stamm-
baum von Lukas, dem Heidenchristen, er-
kennbar universalistischer. Von Abraham ist
beiihm nicht die Rede, wohl aber fiihrt er die
Abstammung Jesu auf Adam, je letztlich auf
Gott zurlck (Lk 3,23-38). Ist Jesus bei Matt-
héus als Davids- und Abrahamssohn qualifi-
ziert,so bei Lukasals Nachkomme Adams, der
wie Adam (ohne irdischen Vater) aus Gottes
Initiative heraus ein neues Menschenge-
schlecht begriinden soll.

m Die Tdufergeschichten um Johannes, Sohn
von Zacharias und Elisabeth, baut Lukas gro3
aus. Er setzt die Ankiindigung der Geburt des
Johannes vor die von Jesus, verknipft beide
Geschichtendurchdie Figuren Maria und Eli-
sabeth und gibtdem Vater von Johannes, Za-
charias,durch einen theologisch und sprach-
lich prazise komponierte Hymnus (1,67-79)
starkes Profil, bevor er nach der Geburt Jesu
auf den Taufer noch einmal zurlickkommt,
um Uber sein 6ffentliches Auftreten zu be-
richten (3,1-22). Matthdus dagegen kennt
keine Geburtsgeschichten um Johannes. Fiir
ihn ist der Taufer erst kurz vor dem 6ffent-
lichen Auftreten Jesu interessant, in einer
kurzen Szene (3,1-17), die den T4ufer noch
mehr als Lukas als reine Kontrastfigur zu Je-
sus macht (ohne wie Lukas am Schicksal des



Taufers weiter interessiert zu sein: Lk 3,19f)),
zum bloBen Vor-Liufer also, der anschlie-
Bend von dem Uberboten wird, der ,mit dem
Heiligen Geist und mit Feuer taufen" wird
(Mt 3,11; Lk 3,16).

m Bedeutende Unterschiede auch hinsicht-
lich der Geburtsgeschichte selbst. Nach Pra-
sentierung seines Stammbaums kommt
Matthius ohne weitere Uberleitung und
Zwischenschritte gleich zur Sache. Schon
sein Vorgeburts-Bericht ist in seiner lapida-
ren Kiirze kaum noch zu unterbieten:

.Mit der Geburt Jesu Christi war es so: Maria,
seine Mutter, war mit Joseph verlobt; noch be-
vor sie zusammengekommen waren, zeigte
sich, dass sie ein Kind erwartete - durch das
Wirken des Heiligen Geistes. Joseph, ihr Mann,
der gerecht war und sie nicht bloBstellen woll-
te, beschloss, sich in aller Stille von ihr zu tren-
nen. Wahrend er noch darliber nachdachte, er-
schien ihm ein Engel des Herrn im Traum und
sagte:Joseph, Sohn Davids, flirchte dich nicht,
Maria als deine Frau zu dir zu nehmen; denn
das Kind, das sie erwartet, ist vom Heiligen
Geist. Sie wird einen Sohn gebéaren; ihm sollst
du den Namen Jesus geben; denn er wird sein
Volk von seinen Stinden erlésen. Dies alles ge-
schieht, damit sich erflillte, was der Herr durch
den Propheten gesagt hat: ,Seht, die Jungfrau
wird ein Kind empfangen, einen Sohn wird sie
gebaren, und man wird ihm den Namen Imma-
nuel geben, das heiBt tbersetzt: Gott ist mit
uns.' Als Joseph erwachte, tat er, was der Engel
des Herrn ihm befohlen hatte, und nahm sei-
ne Frau zu sich. Er erkannte sie aber nicht, bis
sie ihren Sohn gebar. Und er gab ihm den Na-
men Jesus." (1,18-25)

Lukas dagegen baut die Szene narrativ aus und
gibtseinen Lesern mehr Informationen. Beiihm
bleibt der Engel nicht anonym, sondern tragt
einen Namen: Gabriel. Bei ihm erscheint der
Engel nicht Joseph (wie bei Matth3us durchge-
hend), sondern Maria. Bei ihm bleibt der Ort der
Begegnung Engel-Maria nicht unbekannt, son-
dern wird konkret: eine Stadtin Galilda namens
Nazareth. Beiihm bleibt die narrative ,Kamera-
flhrung" bei Maria, der Frau: Von ihrer Aus-
zeichnung wird berichtet, ihr wird die GréBe ih-
res kiinftigen Sohnes geschildert, inre Reaktion
bleibt im Blick (,Wie soll das geschehen, da ich
keinen Mann erkenne?").

Woran Matthdus offensichtlich das groBte
Interesse hat, darliber bei Lukas kein Wort.
Matthdus lasst seinen Engel Joseph gegentiber
sofort auf die soziale Problematik kommen, im
Wissen darum, dass eine Frau, die noch nicht
verheiratet ist und ein Kind erwartet, sozial
skandaltrachtig ist. Joseph muss - gewisser-
maBen auf gottlichen Eingriff hin - ruhig ge-
stellt werden: ,Firchte dich nicht, Maria als
deine Frau zu dir zunehmen;denn dasKind, das
sie erwartet, ist vom Heiligen Geist" Matthdus
weiB also, dass die Verwendung des Motivs
Geistzeugung und Jungfrauengeburt sozial
prekér ist, deshalb muss er das Hindernis theo-
zentrisch beseitigen. Diesen gottlichen Eingriff
um sozialpsychologischer Krisenprophylaxe
willen findet Lukas offensichtlich nicht notig.
Er kennt von alldem nichts. Das Geflhl, etwas

Die ,Weihnachtsgeschichte" im Koran (Suren 19,1-38; 3,35-49)

Unmdgliches zu erwarten, bleibt bei ihm ganz
in der intimen Szene zwischen Engel und Ma-
ria. Wahrend also Matthaus ganz aus der Per-
spektive des Mannes und der Offentlichkeit er-
zahlt, erzéhlt Lukas ganz aus der Perspektive
der Frau und der Intimitdt. Unterschiedlicher
konnten die Perspektiven kaum sein. Ahnlich
bei der Geschichte der Geburt selber.

UBEREINSTIMMENDE THEOLOGISCHE
GRUNDBOTSCHAFTEN

Und doch - trotz aller unterschiedlichen, zum
Teil widersprichlichen Informationen in Ein-
zelfragen: beide neutestamentlichen Geburts-
Geschichten stimmen in der theologischen
Grundbotschaft durchaus tberein:

m Mitder GeburtJesuistvon Gotthereine neue
Initiative erfolgt. Gott handelt wieder neu -
rettend, erlésend. Der Himmel ist gewisser-
mafBen durchldssiger geworden, durchldssi-
ger jedenfalls als friher, ja durchldssig wie
friherzu Zeiten Abrahams, beidem ebenfalls
Engel ein- und ausgingen und eine alte Frau
wieder fruchtbar wird. Elisabeth ist erkenn-
bar als Sarah-Figur konzipiert, Zacharias als
Abraham-Figuration (Gen 18,11; 15,8). Es
herrscht Frihzeit-Stimmung in dieser Spat-
zeit. Deshalb kénnen in beiden Geschichten
Engel wieder wie selbstverstandlich als Bo-
ten Gottes ein- und ausgehen. Sie sind Figu-
ren der Deutung und der Fiihrung des Ge-
schehens. Deshalb kdnnen kosmische Zei-
chenam Himmel Menschen den Weg zu dem
neuen Ereignis weisen. Deshalb kann der na-
tlrliche Ablaufim Fall einer Geburt theozen-
trisch unterbrochen werden. Beide Evange-
listen legen Wert darauf: Gottes Geist zeugt
diesesKind, nichtein Mensch. Gottliche Kraft
ist hier am Werk, nicht mannliche Potenz.
Symbolkraftiger kann manden Zasurcharak-
ter dieses Ereignisses kaum herausstellen.
Nicht menschliche Geschichte und mensch-
liche Physis zéhlen in diesem Moment, son-
dern Gottes Geist, Gottes Handlung, Gottes
Zeichen - entsprechend dem Satz des Engels
an Maria aus dem Lukas-Evangelium:

.Der Heilige Geist wird tiber dich kommen, und
die Kraft des Hochsten wird dich tiberschatten.
Deshalb wird auch das Kind heilig und Sohn
Gottes genannt werden. Auch Elisabeth, deine
Verwandte, hat noch in ihrem Alter einen Sohn
empfangen; obschon sie als unfruchtbar galt,
ist sie jetzt schon im sechsten Monat. Denn fir
Gott ist nichts unmaglich.” (1,35-37)

Diesistin derTatdie theozentrische Pointe bei-
der Geburtsgeschichten. Durch Jesu Geburt
wird Unfruchtbares wieder fruchtbar, Abge-
storbenes wieder kraftvoll, Totgeglaubtes wie-
der lebendig.

DIE INITIATIVE GOTTES GILT SEINEM VOLK

m Die mit Jesu Geburt sichtbar gewordene In-
itiative Gottes gilt vor allem seinem Volk: Is-
rael. Und Gber Israel hinaus (aber immer mit
Israel und durch Israel) der Welt der Heiden-

volker. Mit dem Neugeborenen ist der Messi-
aslsraelsendlich erschienen:an dieser Uber-
zeugung lassen beide Texte keinen Zweifel.
Ja, sie tun durch ein fein gesponnenes Netz
von textlichen Deutungssignalen viel, um
dies unabweisbar zu machen. Deshalb spie-
len Prophetenworte in beiden Texten eine
groBe Rolle: ob Jesaja im Blick auf die junge
Frau, die ein Kind empfangen wird; ob der
Prophet Micha im Blick auf Bethlehem, der
Prophet Hosea im Blick auf Agypten, der Pro-
phet Jeremia im Blick auf den Kindermord.
Gerade Matthaus istin hochstem MafBe dar-
an interessiert, das Erscheinen Jesu einzu-
betten indie Geschichte desVolkesIsrael und
dessen messianische Erwartungen. Von da-
her zu Beginn seines Evangeliums der
Stammbaum: Jesus Christus programma-
tisch herausgestellt als ,Sohn Davids, Sohn
Abrahams". Zwar deutet auch Matthdus mit
der Sterndeuter-Huldigung die Bedeutung
Jesu flrdie Heidenvolker wenigstensan, sein
Schwerpunkt aber bleibt das Volk Israel, wie
seine Engel-Szene mit Joseph deutlich ma-
chen soll:

,Sie wird einen Sohn gebéaren; ihm sollst du
den Namen Jesus geben;denn er wird sein Volk
von seinen Stinden erlésen.” (1,21)

Ahnlich Lukas, der im Blick auf seine Adressa-
ten (Heidenchristen) stirker noch Jesu Bedeu-
tung nicht nur fur Israel, sondern auch fur die
Vélkerwelt betont. Durch kunstvoll komponier-
te Hymnen, die entweder Maria (,Magnificat"),
Zacharias (,Benedictus") oder Simeon (,Nunc
demittis") in den Mund gelegt werden, wird die
Doppelperspektive Stick fir Stiick vorbereitet.
Im Lobgesang der Maria hieB es noch, Gott ha-
be sich seines ,Knechtes Israel” angenommen
und an sein ,Erbarmen” gedacht, das er den
Vitern verheiBen" habe: ,Abraham und seinen
Nachkommen auf ewig” (1,54f.). Auch bei Za-
charias, immerhin Priester im Tempel zu Jeru-
salem, dieselbe innerjldische Perspektive: Gott
habe Israel ,errettet” vor seinen ,Feinden" und
habe das "Erbarmen mit den Vatern" jetzt ,voll-
endet” Er habe an ,seinen heiligen Bund" ge-
dacht, an den Eid, den er dem Vater Abraham
.geschworen” habe. Er, Jesus, werde ,sein Volk
mit der Erfahrung des Heils beschenken in der
Vergebung der Stinden” (1,71-73; 77). Bei Si-
meon dann vollends:

.Nun l3sst du, Herr, deinen Knecht, wie du ge-
sagt hast, in Frieden scheiden. Denn meine Au-
gen haben das Heil gesehen, das du vor allen
Volkern bereitet hast, ein Licht, das die Heiden
erleuchtet, und Herrlichkeit fiir dein Volk Is-
rael." (2,29-32)

Neben die theozentrische Perspektive (,Denn
flr Gott ist nichts unmaglich”, Lk 1,37) tritt bei
beiden Evangelisten die ,christozentrische": Es
ist Jesus, der das geistgewirkte Zeichen Gottes
ist, ,der Messias, der Herr" (Lk 1,11), ,Sohn Got-
tes”, ,Sohn des Hochsten" (Lk 1,32; 1,35), mit
dem ein neues Zeitalter beginnt. Das ,Unmog-
liche", das Gott neu zu tun imstande ist, ge-
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schieht also nach den neutestamentlichen Be-
richten an Jesus, durch Jesus und mit Jesus.
Seine Person, seine Botschaft, sein Geschick
steht jetzt und kinftig im Zentrum, wenn sie
von Gottes Handeln an seinem Volk und an den
Volkern berichten wollen.

EINE SYSTEMATISCHE ,CHRISTOLOGIE"
LIEGT NICHT VOR

Und doch ist das Nachdenken Uber das Ge-
heimnis des Nazareners in den Geburtsge-
schichten noch so im Fluss wie die Uberliefe-
rung selbst. Schaut man sich nur die christolo-
gischen ,Titel" an, so erkennt man, dass je nach
judischer oder juden- bzw. heidenchristlicher
Perspektive die Akzente anders gesetzt sein
konnen. Mehrere Titel stehen nebeneinander,
schlieBen sich nicht aus. Eine abgeschlossene,
gar systematisierte ,Christologie” liegt nicht
vor. Matthadus kann Jesus ,Kind vom Heiligen
Geist", ,Kdnig der Juden”, ,Messias" nennen.
Bei Lukas stehen nebeneinander: ,Sohn des
Hochsten”, ,Davidssohn”, ,Gottessohn”, ,Herr"
oder ,Messias" Ja, gerade die judischen Gestal-
ten in der Geburtsgeschichte des Lukas benut-
zen eine auffallige Titulatur. Der Vertreter der
Jerusalemer Priesterklasse, Zacharias, erblickt
in dem Kind einen ,Prophet des Hochsten", der
die ,barmherzige Liebe unseres Gottes" verkor-
pere, denn er werde ,dem Herrn vorangehen
und ihm den Weg bereiten” sowie ,sein Volk mit
der Erfahrung des Heils beschenken in der Ver-
gebung der Stinden" (1,76f.). Und ein Mann wie
Simeon erblickt in dem Neugeborenen nicht
nur ,den Messias des Herrn" (2,26), sondern
auch ein,Zeichen" (2,34). Ein Zeichen Gottes in
Israel, dem widersprochen werde! Diese Signa-
le wollen wir im Kopf behalten, wenn wir nun
die Geburtsgeschichtenim Koran unsanschau-
en: Prophet des Héchsten, der die ,barmherzi-
ge Liebe unseres Gottes" verkdrpert, und ,Zei-
chen" Gottes, dem widersprochen werden
wird!

DIE GEBURTSGESCHICHTEN IM KORAN

Wie im Neuen Testament gibt es auch im Koran
zwei Texte zur Geburt Jesus, und zwar in Sure 3
und Sure 19. Sure 19 ist nach der relativen
Chronologie von Noldeke/Schwally (1861) der
jingere Text: in der zweiten Periode von Mekka
geoffenbart (615-620). Sure 3 kommt spater in
Medina hinzu. Unsere Aufmerksamkeit gilt
deshalb zundchst dem friiheren Text.

DAS NARRATIVE UND THEOLOGISCHE
PROFIL VON SURE 19

Wenn Sure 19 in den Blick kommt, muss zu-
gleich im Blick bleiben, dass ihr 57 Suren der
Botschaft von Mekka bereits vorausgehen.
Grundthemen der prophetischen Botschaft
sind damit langst eingefiihrt und breit entfal-
tet: die Attacke des Propheten auf die soziale
Ricksichtslosigkeit und Diesseitsorientiertheit
der polytheistisch orientierten Mehrheitsge-
sellschaft Mekkas; darunter der Stamm der
Quraisch, dem auch Mohammed angehérte
und aus dem sich das politisch einflussreichste
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und wirtschaftlich hochprofitable Establish-
ment rekrutierte. Dagegen stellt Mohammed
die immer wieder erneut eingescharfte Erinne-
rung an die Macht des einen und einzigen Got-
tes, des Schopfers der Welt und jedes einzelnen
Menschen: So wie Gott die Welt und den Men-
schen geschaffen hat, kann er die Welt und den
Menschen zerstoren und wieder zu neuem Le-
ben erwecken. Es gibt eine Auferstehung der
Toten, es gibt ein Gericht Uber des Menschen
Taten und Untaten, die genau aufgezeichnet
sind durch eine Lebens-Schrift bei Gott. Und es
gibt fur die Glaubenden und sozial Sensiblen
nach dem Gericht das Paradies, fir die Unglau-
benden, Ricksichtslosen, Diesseitsverliebten
die Holle. Dass Mohammed mit einer solchen
Botschaft, die nicht nur soziale Besitzstande,
sondern die ganze Existenz des Menschen
schopfungs- und gerichtstheologisch in Frage
stellte, auf Misstrauen, Verspottung, Ableh-
nung, ja Anfeindung durch das Establishment
von Mekka stieB, kann man ohne weitere Erldu-
terungen nachvollziehen.

ERINNERUNGSBOTSCHAFT, WARN- UND
GERICHTSREDE

In diesem Kontext muss auch Sure 19 verstan-
den werden. Auch sie ist hineingesprochen in
die konkrete Kampfsituation des Propheten in
Mekka und ldsst erkennen, wie sehr die kleine
muslimische Urgemeinde (70-80 Personen
umfassend) im Konflikt lebt mit einer sie ab-
lennenden, verspottenden, marginalisierenden
und befeindenden Mehrheitsgesellschaft in
Mekka. So endet denn Sure 19 ebenfalls mit der
fur die Verkindigung von Mekka charakte-
ristischen Erinnerungsbotschaft in Form einer
Warn-, Droh- und Gerichtsrede:

.Der Mensch sagt (in seinem Unverstand):
\Werde ich (etwa), wenn ich (erst einmal) ge-
storben bin, lebendig (aus der Erde wieder)
hervorgebracht werden?' Bedenkt er denn
nicht, dass wir ihn vorher geschaffen haben,
wiahrend er (bis dahin) nichts war? Bei deinem
Herrn! Wir werden sie (d.h. die Menschen) und
die Satane (dereinst) (...) versammeln. Hierauf
werden wirsieringsum die Holle aufden Knien
liegend (zum Gericht) vorfiihren (..). Was
meinst du wohl von dem, der an unsere Zei-
chen nicht glaubte und sagte: ,Ich werde be-
stimmt (viel) Vermdgen und Kinder bekom-
men'. Hat er etwa in das Verborgene Einblick
gewonnen? Oder hat er beim Barmherzigen
ein (bindendes) Versprechen erhalten? Nein!
Wir werden (zu seinen Lasten) aufschreiben,
was er sagt, und ihm die Strafe noch verlan-
gern (oder: erhéhen?). Und wir werden von
ihm erben, was er sagt (das er bekommen wer-
de). Und er wird einzeln zu uns (zum Gericht)
kommen." (19,66-68; 77-80)

Ein Instrument, diese Erinnerungs-, Warn- und
Gerichtsrede zu konkretisieren, ist die aktua-
lisierende Bewusstmachung friiher erfolgter
Botschaften, friiher bereits von Gott gesandter
Propheten. Sie alle haben dieselbe Botschaft
verkiindet: Glaube an den einen und einzigen
Gott, den Schépfer und Richter von Welt und

Mensch. Und: Ermahnung zu einem Gott ent-
sprechenden sozialen Verhalten, zu einem
Ethos, konkretisiertin regelmaBigem Gebet, re-
gelméaBigem Fasten und verbindlicher Rick-
sichtaufdie Armen und Schwachen.Von daher
ist es kein Zufall, dass Sure 19 auf eine ganze
Reihe von groBen prophetischen Figuren der
Vergangenheit verweist, die denn auch nach
der Geburtsgeschichte Jesu angefiihrt werden:
auf Adam, Noah, Abraham, Ismael und Mose.
Programmatisch aber beginnt Sure 19, die so-
garim ,Titel"den Namen ,Maria" tragt, mit der
Geburt Jesu, der (parallel zum Evangelisten Lu-
kas) die Geschichte von der Geburt des Johan-
nes vorgeschaltet ist:

.Gedacht sei (in dieser Verkiindigung) der
Barmherzigkeit, die dein Herr seinem Diener
Zacharias bezeigt hat! (Damals) als er im Stil-
lenseinen Herrnanrief! Ersagte:,Herr! Das Ge-
bein ist mir schwach geworden, und der Kopf
altersgrau. Und ich hatte, wenn ich zu dir, Herr,
betete (noch) nie Misserfolg (w. ich war beim
Gebet zu dir, Herr, nicht ungliicklich). Ich
firchte nun, dass die weiteren Verwandten
und Angehérigen (als einzige) mich berle-
ben werden (w. Ich fiirchte die Maulas nach
mir). Meine Frau war (ja) unfruchtbar. Darum
schenk mir von dir einen N&chstverwandten
(WalT), der mich beerben, und der (auch etwas)
von der Sippe Jakobs erben wird! Und mach
ihn, Herr, (dir) wohlgeféllig!" (Gott sagte:), Za-
charias! Wir verkiinden dir einen Jungen mit
Namen Johannes, wie wir vor ihm noch keinen
genannt haben.' Zacharias (w. Er) sagte: Herr!
Wie soll ich (noch) einen Jungen bekommen,
wo meine Frau unfruchtbar war und ich (mei-
nerseits) steinalt geworden bin (w. und ich vom
hohen Alter Auszehrung (?) erreicht habe)? Er
(d.h. Gott) sagte: So (ist es, wie dir verkiindet
wurde). Dein Herr sagt: (oder: So hat dein Herr
(es an)gesagt.) Es fallt mir leicht (dies zu be-
werkstelligen), wo ich dich doch vorher ge-
schaffen habe, wihrend du (bis dahin) nichts
warst.' Zacharias (w. Er) sagte: ,Herr! Mach mir
ein Zeichen (zum Beweis dessen, was du mir
verkiindet hast)!" Gott (w. Er) sagte: ,Dein Zei-
chen sei, dass du drei Tage ohne Unterbre-
chung (?) (w. gleichmiBig) nicht mit den Leu-
ten sprichst!'Da kam er aus dem Tempel zu sei-
nem Volk heraus und gab ihm (durch Zeichen)
zu verstehen (w. gab ihnen ein): Preiset (Gott)
morgens und abends!'

Johannes!Halte die Schrift fest (in deinem Be-
sitz)!" Und wir gaben ihm (d.h. dem Johannes)
(schon) als (kleinem) Knaben Urteilsfahigkeit,
Zuneigung (oder: Erbarmen) von uns und Lau-
terkeit. Er war gottesfiirchtig und pietétvoll
gegen seine Eltern, nicht gewalttdtig und
widerspenstig. Heil sei ber ihm am Tag, da er
geboren wurde, am Tag, da er stirbt, und am
Tag, da er (wieder) zum Leben auferweckt
wird!" (Sure 19,1-15)

DIE GEBURT DES JOHANNES

Wie das Evangelium des Lukas schaltet der
Koran also vor die eigentliche Geburtsge-
schichte Jesu die des Johannes, und wie der
Evangelist ist auch der Koran am uberra-
schenden Eingreifen Gottes schon im Fall des



Johannes interessiert. Doch ein genauer Ver-
gleich von Sure 19,1-15 mit Lukas 1,5-25 er-
gibt ein sehr unterschiedliches theologisches
Profil:

m Lukas hatte die Johannes-Geschichte an-
schaulich lokalisiert und prazise verge-
schichtlicht: Vater Zacharias ist ein Priester
im Jerusalemer Tempel, gehort zur Priester-
klasse Abija; die Mutter von Johannes heil3t
Elisabeth und stammt aus dem Geschlecht
Aarons; der erscheinende Engel heiBt Ga-
briel; die Erscheinung vor Zacharias findet
konkretaneinem Ortstatt, in Jerusalem, pré-
zise im Tempel. Der Koran dagegen entloka-
lisiert, entgeschichtlicht. Als handelnde Per-
sonen brauchter nur noch Zacharias und Jo-
hannes. Elisabeth taucht namentlich schon
nicht mehr auf, nur in der Spiegelung ihres
Mannes (,meine Frau unfruchtbar"). Und
statt des Engels Gabriel redet Gott selbst zu
Zacharias. Ein Ort ihrer Begegnung ist nicht
erwahnt. Die ganze Szene scheint wie fein
stilisiert, wie zurlickgenommen, wie ausge-
dinnt, wie entweltlicht.

DER UNTERSCHIED ZWISCHEN CHRISTENTUM UND

IStAM IsT: ,FOR CHRISTEN I1ST GOTTES WORT IN JESUS

MENSCH GEWORDEN. IM ISLAM I1ST GOTTES WORT IM

KoraN BucH GEWORDEN" (KARL-JOSEF KUSCHEL).
picture alliance / dpa
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m Unterstrichen wird diese narrativ inszenierte

Welt-Zurlicknahme dadurch, dass Zacharias
fur den Koran nicht als konkrete Person aus
dem Judentum interessantist, sondernals Ty-
pus, und zwar als Typus eines Gott vertrauen-
den Beters,dessen Gebetswunschvon Gotter-
hort wird: konkret die Geburt eines Sohnes
trotz hohen Alters des Mannes, trotz Un-
fruchtbarkeit der Frau. Auffallig ist: Wahrend
bei Lukas Zacharias diesen seinen Wunsch
schon lange vorgetragen hatte (so dass er an
dessen Erfillung angesichts des fortgeschrit-
tenen Alters kaum noch glauben kann),
scheint im Koran die Bitte des Zacharias zum
ersten Mal geduBert - ganz im Bewusstsein,
dass Zacharias, wenn er zu Gott betete, noch
.nie Misserfolg” gehabt hat. Bei Lukas bleibt
denn auch Zacharias psychologisch konse-
quent bei seiner Skepsis, selbst als der Engel
erscheint - und wird fir diesen Akt des Un-
glaubens mit Stummheit bestraft, was ganze
neun Monate bis zur GeburtJohannes'andau-
ern wird. Im Koran sind daraus drei Tage
Stummheit geworden, und dieses ,Zeichen”
ist nicht Ausdruck der Bestrafung durch Gott,
sondern des Vertrauens in Gottes Macht. So
wie der Schopfergott einem alten, unfrucht-
baren Elternpaar neues Leben schenken kann
(,Esfallt mir leicht, dies zu bewerkstelligen, wo
ich dich doch vorher geschaffen habe, wéah-
rend du (bisdahin) nichtswarst."),sokannder-

selbe GottaucheinanderesZeichen geben:ei-
nen Menschen kurze Zeit verstummen lassen.
Wihrend der Evangelist Lukas (in Uberein-
stimmung mit Matth3us) Johannes als
Kontrastfigur flr Jesus funktionalisiert, als
Vor-Liufer, der anschlieBend umso wir-
kungsvoller durch Jesus Uberboten werden
soll, so gebraucht der Koran Johannes offen-
sichtlich als Parallelfigur, an der Gott schon
vollbracht hat, was er dann im Falle Jesu
wiederholt. Aufféllig ist: Wahrend Lukas Jo-
hanneszwar durch einen Engel Gottes ange-
kiindigt sein lsst, aber die Empfangnis nicht
durch den Heiligen Geist, sondern durch den
offensichtlich auf wundersame Weise wie-
der fruchtbar gewordenen Zacharias vor-
nehmen lasst (1,23f.), lasst der Koran keinen
Zweifel, dass schon Johannes Gottesge-
schopf ist wie anschlieBend Jesus. Auffallig
ferner die parallelen Aussagen Uber Johan-
nes und Jesus, wie wir sehen werden: Lauter-
keit beibeiden, Pietdt gegen Eltern bzw. Mut-
ter, nicht gewalttatig, im Besitz der Schrift,
ganz offensichtlich die Tora, die nach dem
Koran die ,Entscheidung Gottes" beinhaltet
(5,43). Johannes soll offensichtlich die Anlie-
gen dieses Buches erfillen. Und da ihm ,Ur-
teilsfahigkeit” (schon alskleinem Kind) attes-
tiert wird, kann es sich dabei nur um das Wis-
sen religioser Dinge handeln: Zeichen des
Prophetenamtes! Von Jesus wird es gleich

Aus urheberrechtlichen Griinden
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anschlieBend ebenfalls heiBen, Gott habe
ihm ,die Schrift gegeben” und ihn ,zu einem
Propheten gemacht"! Ja, auch die abschlie-
Bende Segensformel wird dann im Jesus-Teil
wortwortlich wiederholt werden: ,Heil sei
Uber ihn am Tage, da er geboren wurde, am
Tag, da er stirbt und am Tag, da er (wieder)
zum Leben auferweckt wird!"
In summa: Wahrend das Neue Testament Jo-
hannes als Kontrastfigur (zum Zwecke spa-
terer Uberbietung) zu Jesus braucht, ist die
Johannes-Geschichte im Koran eine weitere
Exempelgeschichte fuir die Macht des Schop-
fergottes, der, wenn er will, aus Unfrucht-
barem und Abgestorbenem neues Leben er-
wecken kann.

DIE GEBURT JESU

Und doch sind mit der Person Jesus selber noch
einmal andere Akzente verbunden, wie die nun
folgende Geburtsgeschichte zeigt:

,Und gedenke in der Schrift der Maria! (Da-
mals) als sie sich vor ihren Angehérigen an ei-
nen ostlichen Ort zurtickzog! Da nahm sie sich
einen Vorhang (oder: eine Scheidewand) (um
sich) vor ihnen (zu verbergen). Und wir sand-
ten unseren Geist zu ihr. Der stellte sich ihr dar
als ein wohlgestalteter (w. ebenmaBiger)
Mensch. Sie sagte: Ich suche beim Erbarmer
Zufluchtvor dir.(Weiche von mir) wenn du got-
tesflirchtig bist!" Er sagte: ,(Du brauchst keine
Angst vor mir zu haben.) Ich bin doch der Ge-
sandte deines Herrn. (Ich bin von ihm zu dir
geschickt) um dir einen lauteren Jungen zu
schenken." Sie sagte: ,Wie sollte ich einen
Jungen bekommen, wo mich kein Mann (w.
Mensch) beriihrt hat und ich keine Hure bin?
(oder: ... beriihrt hat? Ich bin (doch) keine Hu-
re!)' Er sagte: So (ist es, wie dir verkiindet wur-
de). Dein Herr sagt: (oder: So hat dein Herr
[es an]gesagt.) Es fallt mir leicht (dies zu be-
werkstelligen). Und (wir schenken ihn dir) da-
mit wir ihn zu einem Zeichen fur die Menschen
machen, und weil wir (den Menschen) Barm-
herzigkeit erweisen wollen (w. aus Barmher-
zigkeit von uns). Er ist eine beschlossene Sa-
che.' Da war sie nun schwanger mit ihm (d.h.
dem Jesusknaben). Und sie zog sich mitihm an
einen fernen Ort zurtick. Und die Wehen ver-
anlassten sie, zum Stamm der Palme zu gehen.
Siesagte: ,Wareich doch vorher gestorben und
ganz in Vergessenheit geraten! Da rief er (d.h.
der Jesusknabe) ihr von unten her zu:,Sei nicht
traurig! Dein Herr hat unter dir (d.h. zu deinen
FiBen?) ein Rinnsal (voll Wasser) gemacht.
Und schiittle den Stamm der Palme (indem du
ihn) an dich (ziehst)! Dann lasst sie saftige, fri-
sche Datteln auf dich herunterfallen. Und iB
und trink und sei frohen Mutes (w. kiithlen Au-
ges)!Und wenn du (irgend)einen von den Men-
schensiehst,dannsag:Ich habe dem Barmher-
zigen ein Fasten gelobt. Darum werde ich heut
mit keinem menschlichen Wesen sprechen.'
Dann kam sie mit ihm zu ihren Leuten, indem
sie ihn (auf dem Arm) trug. Sie sagten: ,Maria!
Da hast du etwas Unerhortes begangen.
Schwester Aarons! Dein Vater war doch kein
schlechter Kerl (w. Mann) und deine Mutter
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keine Hure.' Da wies sie aufihn (d.h. den Jesus-
knaben). Sie sagten: ,Wie sollen wir mit einem
sprechen, der als kleiner Junge (noch) in der
Wiege liegt?' Er sagte:,Ich bin der Diener Got-
tes. Er hat mir die Schrift gegeben und mich zu
einem Propheten gemacht. Und er hat ge-
macht, dass mir, wo immer ich bin, (die Gabe
des) Segen(s) verliehen ist, und mir das Gebet
(zu verrichten) und die Almosensteuer (zu ge-
ben) anbefohlen, solangeich lebe, und (dasich)
gegen meine Mutter pietdtvoll (sein soll). Und
er hat mich nicht gewalttatig und unselig ge-
macht. Heil sei tlber mir am Tag, da ich gebo-
ren wurde, am Tag, da ich sterbe, und am Tag,
da ich (wieder) zum Leben auferweckt werde!'
Solcher Art (w. Dies) ist Jesus, der Sohn der Ma-
ria.." (Sure 19,16-34)

Parallelen zu christlichen Uberlieferungen sind

mit Handen zu greifen:

m Parallelen zur Geburtsgeschichte des Lukas
mit Gottesbotschaft an Maria (Lukas: durch
den Engel Gabriel; Koran:durch Gottes Geist),
Zweifelsmotiv (bei Matthdus: Joseph; bei
Lukas: Maria) und Pradikation des angekiin-
digten Kindes (,lauterer Junge"”, ,Zeichen fur
die Menschen" von Gottes Barmherzigkeit),
schlieBlich die gottgewirkte Zeugung des
Kindes, wobeiSure 19 auffalligerweise den vi-
siondren Charakter der Gottesbegegnung bei
Maria betont: Der Geist Gottes ,stellt sich ihr
dar ,als' ein wohlgestalteter Mensch".

m Parallelen aber auch zu auBerkanonischen
christlichen Uberlieferungen, auf welche die
religionsvergleichende Forschung schon vor
vielen Jahrzehnten aufmerksam gemacht
hat (nachzulesen im Koran-Kommentar von
Khoury oder bei Bauschke). Zum Riickzug an
einen ,fernen Ort" gibt es eine gewisse Paral-
lele im vorkoranischen apokryphen Evange-
lium des Jakobus'. Zum ,Quell- und Palm-
wunder” (Trankung und Speisung durch
Quelle und Baum, Rede des Neugeborenen)
gibt es Parallelen im Pseudo-Matthaus-
Evangelium, das dieses Ereignis im Zu-
sammenhang mit der Agypten-Flucht schil-
dert, aber aus nachkanonischer Zeit stammt.

EIGENSTANDIGE EXEGESE DER
GEBURTSGESCHICHTE IM KORAN

Christliche Koran-Interpreten haben sich in der
Vergangenheit gerne auf den Aufweis solcher
Parallelisierungen beschrankt und waren dann
mit Korantexten rasch fertig - nach der Devise:
Alles, was der Koran theologisch zu bieten hat,
steht entweder in der Hebrdischen Bibel, im
Neuen Testament oder in sonstigen judischen
oder christlichen Quellen, ein Konglomerat aus
Verstandenem und Unverstandenem, eine Mi-
schung aus Gewusstem und Nichtgewusstem.
Originell ist der Koran schon von daher nicht,
theologisch ernst zu nehmen schon gar nicht.
Eine solche Haltung schreibt nicht nur eine
jahrhundertelange fatale Geschichte christ-
licher Superioritat tber den Islam fort, sondern
ist auch wissenschaftlich-hermeneutisch un-
serios. Sie blendet jegliches Selbstverstandnis
des Koran aus und spart sich jede Mihe um
Auslegung eines Textes nach den ihm imma-
nenten Kriterien: literarischen Formentschei-

dungen, rhetorischen Stilmitteln, situativem
Gebrauch und theologischer Programmatik.
Unterzieht man sich dieser Miihe aber, erkennt
man, dass der Koran eine sowohl literarisch als
auch eine theologisch eigenstéandige Exegese
der Geburtsgeschichte Jesu betreibt. Sie exakt
zu profilieren, in Ubereinstimmungen und Dif-
ferenzen im Lichte der jeweiligen theologi-
schen Axiomatik, ist Voraussetzung jedes
ernsthaften Dialogs. Ich fasse das Wesentliche
knapp zusammen:
m Schon formalésthetisch dhnelt der Geburts-
text im Koran (wie schon im Fall des Johan-
nes) mehr einer feinen Skizze als einer ausge-
arbeiteten Szene. Andeutungen, Abbreviatu-
ren, knappste Angaben genligen ihm. Pl6tz-
lich ist Maria eingeschaltet, ohne weitere
Uberleitung, Vorbereitung, Umstédnde - mit
der fur den Koran charakteristischen Leser-
oder Horeradresse: ,Und gedenke” Der Text
will also - geméaB der im Koran generell ge-
nutzten Verfahrensweise - nicht nur Vergan-
genes zitieren, sondern aktualisieren. Er will
erinnern, bewusst machen und damitzu Kon-
sequenzen fur heute aufrufen. Deshalb be-
schrankt sich der Koran in dieser Szene auf
knappst mogliche Angaben. Nicht auf Details
kommt es an, sondern auf das Wesentliche
der Sache.
Maria hat sich an einen ,0stlichen Ort" zu-
riickgezogen, der nicht ndher benannt wird,
auch nicht ndher benannt werden muss.
Dennesgehtumdie Bewegung ,Rlckzug"als
solche, die Struktur der Reduktion. Diese ist
zum einen sozial motiviert als Riickzug Ma-
rias vor ihren ,Angehorigen”, deren negative
Reaktion im zweiten Teil dieses Textes damit
schon angedeutet ist. Sie ist zum zweiten
theologisch-symbolisch motiviert, verstarkt
im ndchsten Vers durch den erwdhnten ,Vor-
hang" Auch er nimmt die Rickzugs-Bewe-
gungauf.Vorhang bedeutetein Sich-Verber-
gen, Sich-AbschlieBen vor der gewohnten
Umwelt. Der Selbstzuriicknahme im Raum
entspricht die Selbstzuriicknahme des Kor-
pers. Erzdhlerisch entspricht beiden die be-
wusste Entwirklichung der hier beschriebe-
nen Welt, die durch Verknappung der Reali-
tatsdetails wie durchsichtig erscheint.

m Szenisch-gestisch wird damit Gottesbegeg-
nung vorbereitet, die hier in Gestalt des En-
gels erfolgt. Nachdem die Welt selber trans-
parentgewordenistwieeindiinner\Vorhang,
kann sie nun fir Gott durchldssig sein, ist
Gottesbegegnung vorbereitet. ,Die sich wie-
derholende Erwdhnung des Riickzugs betont
die schlechthinnige Empféanglichkeit Marias.
Nur so, fern von allen Menschen, mithin von
allen menschlichen Mdéglichkeiten - etwa ei-
ner zeugenden Mitwirkung -, kann sie dem
Engelbegegnen, die VerheiBung horen, Jesus
jungfraulich empfangen und dann zur Welt
bringen” (Bauschke 2000, S. 16). Auch der
Dialog Engel - Maria wird auf das Wesentli-
che reduziert: Angst auf Seiten Marias - Be-
ruhigung der Angst durch den Gottesbo-
ten - Ankiindigung der Geburt - Zweifel bei
Maria, wobei der Hinweis auf ,keine Hure"
wiederum ein Verweis nach vorn ist - auf die
Situation, die Maria dann mit ihrer sozialen
Umwelt bestehen muss. Die erste Halfte die-
ses Textes also lebt ganz von zwei Rickzugs-
bewegungen Marias, zwei Selbstzurlicknah-



men,diesodie Empfangende fiir Gottes Geist
werden kann. Der zuriickgenommene Raum
als objektives Korrelat der Offenheit der Welt
flr die Begegnung mit dem Gottlichen.

m Der Vorgang der Selbstzurlicknahme des
Raums wird auch im folgenden Vers noch
einmal wiederholt. Wieder heiBt es, Maria
habe sich zurilickgezogen, diesmal an einen
fernen Ort" Zu denken ist an eine Wisten-
szenerie, was die Erwdhnung des zweiten
Raumdetails plausibler macht: ,Stamm der
Palme" Die Wiste ist der nackte Raum
schlechthin, Symbol der Leere, der Ort ohne
Eigenpotenz, der so seinerseits zum objekti-
ven Korrelat fur die Fulle Gottes, Gottes Préa-
senz, Gottes Zur-Welt-Kommen ist. Dabei ist
der Koran an den Geburtsvorgédngen und
-umstdnden so wenig interessiert wie der
Evangelist Matth&us. Erlenktden Blick sofort
auf das neugeborene Kind und seine wun-
dersame Fahigkeit, zu sprechen, seine Mut-
ter zu trésten und ihr in ihrer Todesangst
(,Wire ich doch vorher gestorben und ganz
in Vergessenheit geraten”) zu helfen.

m Damit ist deutlich, wie kunstvoll der Koran in
diesem Text mit Kontrasten arbeitet. Einer-
seits die Entweltlichung der Welt, anderer-
seitsderRealismusder Welt:dasganzund gar
realistisch geschilderte Erstaunen der Um-
welt Marias Uber das Kind einer unverheira-
teten Frau, der Verdacht der Hurerei. Dem
Wunsch Marias, vollig vergessen zu werden,
entspricht das fursorgliche Wunder Gottes.
Marias Todessehnsucht steht das lebendige
Quellwasser gegentiber. Die Bitterkeit ihrer
Schmerzen beider Geburtkontrastiert mitder
wundersamen Labung durch siiBe Datteln.
Dem Schweigegeltibde der Erwachsenen ent-
spricht das zweimalige Reden des Neugebo-
renen. Der Text arbeitet also mit einem litera-
risch bewusst gesetzten Kontrast zwischen
Realismusund Stilisierung, zwischen Alltags-
niedrigkeit und prophetischer Hoheit, zwi-
schen konkreten Details der menschlichen
Geschichte und Entwirklichung zum Zwecke
der Transparenz fur das Gottliche.

m DieErinnerungandie Geburtsgeschichtevon
Johannes und Jesus steht im Kontext der
Auseinandersetzung Mohammeds mit dem
.Unglauben” in Mekka. Die Erinnerung ist
kein Selbstzweck, sondern ein Kampfmittel:
.Und gedenke in der Schrift der Maria!" - so
hatte der Jesus-Text begonnen. Mit einer
Spiegelung des aktuellen Kampfes Glaube -
Unglaube endeter denn auch. Seine Fortset-
zung lautet:

.Solcher Art (w. dies) istJesus, der Sohn der Ma-
ria-um die Wahrheitzusagen, tiber diesie (d.h.
die Unglaubigen [unter den Christen?]) (immer
noch) im Zweifel sind. Es steht Gott nicht an,
sich irgendein Kind zuzulegen. Gepriesen sei
er! (Dartiber ist er erhaben). Wenn er eine Sa-
che beschlossen hat, sagt er zu ihr nur: Seil’,
und dann ist sie. Und (Jesus sagte:) ,Gott ist
mein Herrund euer Herr. Dienetihm!Dasistein
gerader Weg.' Aber dann wurden die Gruppen
untereinander uneins. Wehe denen, die un-
gldubig sind: Sie werden einen gewaltigen Tag
erleben (w. Wehe denen, die ungldubig sind,
im Hinblick auf das Erlebnis eines gewaltigen
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Tages)! Wie gut werden sie am Tag (des Ge-
richts), da sie zu uns kommen werden, héren
und sehen! Aber die Frevler befinden sich heu-
te offensichtlich im Irrtum.” (19,34-38)

m Die theologisch relevanten Fremd- und
Selbstbestimmungen Jesuin Sure 19 werden
zundchst denen des Johannes parallel ge-
fuhrt. Wie Johannes ist Jesus Gottes Ge-
schopf (ohne Beteiligung eines irdischen Va-
ters). Wie Johannes ist Jesus gekennzeichnet
durch Lauterkeit, Pietdt, Gewaltlosigkeit. Wie
Johannes hat er von Gott ,die Schrift" tiber-
antwortet bekommen. Aber im Unterschied
zu Johannes kann Jesus direkt sagen, er sei
ein ,Diener Gottes", er sei ein ,Prophet” Got-
tes, ihm sei ,die Gabe des Segens" verliehen,
ja er sei ein ,Zeichen Gottes" fur die Men-
schen, ein Zeichen von ,Gottes Barmherzig-
keit"! Wirerinnern unsandieser Stelle an das,
was wir aus dem Lukas-Evangelium vernah-
men an Titeln, die Juden wie Zacharias und
Simeon gebrauchten: ,Prophet des Hochs-
ten" und damit Reprédsentant der barmher-
zigen Liebe unseres Gottes oder ,Zeichen"
Gottes, dem widersprochen werden wird.

DAS NARRATIVE UND THEOLOGISCHE
PROFIL VON SURE 3

Was kommtin Sure 3 hinzu, geoffenbart in Me-
dina, in der der Koran noch einmal auf die Ge-
schichten um Zacharias, Johannes, Maria und
Jesus zurtickkommt? Die Sure trégt den Titel
,Die Sippe Imrans”, ein Name, der auf Amram
hinweist, der in Numeri 26,59 als der Vater von
Moses, Aaron und Mirjam bezeichnet wird. Er
giltalsVorfahre, ja Urahne Jesu. Die 3. Sure ver-
weist Uberdies auf die Ereignisse in der
Schlacht bei Badr (Marz 624) im zweiten Jahr
nach der Hidschra, der Ubersiedlung Moham-
meds und seiner Anhdnger von Mekka nach
Medina, als die Muslime Uberraschend eine
Uberlegene Armee aus Mekka schlagen - ein
Ereignis von gréBter politischer und religidser
Tragweite - auch fir die Beziehungen zu Juden
und Christen in der Region. Das nochmalige
Aufgreifen der Geschichte Jesu (nicht nur der
Geburt, sondern auch der Botschaft, der Praxis
und des Geschicks) wird man deshalb auch
auf den politischen Zusammenhang beziehen
mussen. In Medina ist in dieser Zeit eine Ge-
sandtschaft von Christen aus Nadjran (Nordje-
men) aufgetaucht. Unter dem Eindruck des sich
ausbreitenden Islam sehen diese sich in ihrer
Freiheit bedroht und schicken eine Delegation
zu Mohammed. Zwar kommen sie seiner For-
derung, sich dem Islam zu unterwerfen, nicht
nach, aber nach langen Verhandlungen und
christologischen Kontroversen wird ein Kom-
promiss gefunden: Mohammed sichert ihnen
Schutzgarantien zu. Sure 3 spiegelt denn auch
eindringlich die Auseinandersetzung des Koran
mit den ,Leuten der Schrift" wider.

Wir bleiben hieraufdie Auslegung der Geburts-
Geschichte konzentriert und haben zu konsta-
tieren: Was Maria angeht, so hat deren Ge-
schichte jetztin Sure 3 sichtlich einen Zuwachs
erfahren. Wirhéren mehr von der Vorgeschich-
te Marias (3,35-37). Gleich anschlieBend wird
die Johannes-Szene noch einmal berichtet

(3,38-41), die von Sure 19 kaum abweicht.
Dann folgt ein eindriickliches Marienlob (3,42-
44). Danach kommt es zu Aussagen Uber Jesus
Geburt, die in Sure 19 so keine Parallele haben:

.(Damals) als die Engel sagten: ,Maria! Gott
verklindet dir ein Wort von sich, dessen Name
Jesus Christus, der Sohn der Maria, ist! Er wird
im Diesseits und im Jenseits angesehen sein,
einer von denen, die (Gott) nahe stehen. Und
er wird (schon als Kind) in der Wiege zu den
Leuten sprechen, und (auch spéter) als Er-
wachsener, und (wird) einer von den Recht-
schaffenen (sein).' Sie sagte: ,Herr! Wie sollte
ich ein Kind bekommen, wo mich (noch) kein
Mann (w. Mensch) beriihrt hat?' Er (d.h.der En-
gel der Verkiindigung, oder Gott?) sagte: ,Das
ist Gottes Art (zu handeln). Er schafft, was er
will, Wenn er eine Sache beschlossen hat, sagt
er zu ihr nur: seil, dann ist sie. Und er wird ihn
die Schrift, die Weisheit, die Thora und das
Evangelium lehren.' Und als Gesandter (Got-
tes) an die Kinder Israels (wies Jesus sich aus
mit den Worten:) ,Ich bin mit einem Zeichen
von eurem Herrn zu euch gekommen (das dar-
in besteht?), dass ich euch aus Lehm etwas
schaffe, was so aussieht, wie Végel. Dann wer-
de ich hinein blasen, und es werden mit Got-
tes Erlaubnis (wirkliche) Vogel sein.” (3,45-49)

Anders als in der aus Mekka stammenden Fas-
sung hat Maria in diesem Bericht keine Vision,
sondern eine Audition. lhr erscheint nicht der
Geist Gottes, zu ihr redet eine Mehrzah! wohl
unsichtbar bleibender Engel. Die Ubereinstim-
mungen zwischen beiden Koran-Versionen
sind in der Sache aber unibersehbar: Jesus ist
kraft des schopferischen Wortes Gottes und
mittels des gottlichen Geistes erschaffen wor-
den. Doch zwei theologisch wichtige Akzente
werden hier deutlicher gesetzt:

m Die Schopfermacht Gottes wird noch deut-
licher hervorgehoben. Wasin Sure 19 nur re-
lativ schwach ausgedrtckt wird mit: ,Es fallt
mir leicht (dies zu bewerkstelligen)”, wird in
Sure 3 stark profiliert: ,Das ist Gottes Art (zu
handeln). Er schafft, was er will. Wenn er ei-
ne Sache beschlossen hat, so sagt er zu ihr
nur:,Seil', dann ist sie"

m Jesus wird als ,Wort" (kalimah) Gottes bzw.
Wortvon Gott" bezeichnet. In muslimischer
Exegese versteht man darunter, dass sich in
Jesus Gottesallmachtiger Schopferwille ma-
nifestiere. Allein durch das Wort und den Be-
fehl Gottes tritt er ins Dasein (und nicht
mittels mannlicher Potenz). Andere verste-
hen Jesu Wort-Sein ebenso wie sein Geist-
Seinauchin dem Sinne, dasser als Person die
frohe Botschaft von Gottes Barmherzigkeit
verkorpert. Der Koraniillustriertdiesensichin
Jesus manifestierenden gottlichen Schop-
ferwillen dadurch, dasserdasVogel-Wunder
einflhrt. Parallelen dazu gibt esim auBerka-
nonischen Kindheitsevangelium des Tho-
mas. Doch abgesehen von der Anzahlder Vo-
gel bestehtdort der Unterschied zur Darstel-
lung des Wunders im Koran darin, dass Jesus
aneinem Sabbat durch Klatschen in die Han-
de und Zuruf das Wunder selber vollbringt,
wohingegen Jesus im Koran - ob als Knabe
oder Erwachsener, ob an einem Sabbat oder

e
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nicht - durch seinen Atem und aufgrund der
gottlichen Erlaubnis das Wunder tut. Die
Theozentrik des Koran' wirkt sich auch hier
noch einmal konsequent aus.

DIE GEBURTSGESCHICHTEN IM
VERGLEICH

Im Vergleich der neutestamentlichen und der

Uberlieferungen im Koran ergeben sich bemer-

kenswerte Ubereinstimmungen, aber auch

entscheidende Differenzen. Zunachst zu den

Ubereinstimmungen:

m Wie das Neue Testament so verbindet auch
der Koran mit der Geburt Jesu eine wunder-
same Tat Gottes zugunsten der Menschen.
Bemerkenswert ist: Beschrankt sich im Neu-
en Testament die Ausgestaltung des Wun-
derhaften vor allem auf die Engelserschei-
nungen vor Zacharias, Maria und den Hirten
sowie aufdie Flihrung der Sterndeuter durch
eine kosmische Erscheinung, kennt der Ko-
ran Uber all das hinaus wundersame Reden
des Neugeborenen. Der Koran hat offen-
sichtlich nicht die geringsten Schwierigkei-
ten, dem gerade geborenen Jesuskind Trost-
worte an seine Mutter und prophetische
Selbstaussagen in den Mund zu legen. Wa-
rum nicht? Weil er wie im Fall des Johannes
auch die Geburtsgeschichte Jesu dazu be-
nutzt, den ihm wichtigsten theologischen
Grundgedanken kraftvoll zu illustrieren:
Gott hat Macht tber das unmdglich Schei-
nende; Gott ist frei in seinem Handeln und
durchbricht alle irdischen Begrenzungen
und menschlichen Plausibilitdten. Alte, un-
fruchtbare Frauen werden wieder fruchtbar;
junge Frauen werden ohne Zutun eines Man-
nes schwanger; im toten, leeren Raum einer
Wste schafft Gott neues Leben; ein neuge-
borenes Kind spricht kraftvoll und selbst-
bewusst wie ein erwachsener Mensch. Die
Pointe ist Uberall dieselbe: Skepsis, Zweifel,
Unglaube von Menschen werden von Gott
her durchbrochen. Gerade die Geburt Jesu
unterstreicht noch einmal, dass Gott die
Macht hat, aus Unfruchtbarem Fruchtba-
res, aus Abgestorbenem Lebendiges, aus
Nichts neues Sein zu schaffen. Theozentrik
also verbindet beide Geburtsgeschichten. Im
Neuen Testament ist sie mit dem Satz um-
schrieben: ,Denn fiir Gott ist nichts unmog-
lich" (Lk 1,37), im Koran mit dem Satz: ,Wenn
er eine Sache beschlossen hat, sagt er zu ihr
nur:seil dann ist sie” (Sure 3,47)

m |n den neutestamentlichen und koranischen
Geburtstberlieferungen ist Jesus nicht Pro-
dukt der irdischen Geschichte, nicht Men-
schengeschopf, erist Geistgeschopf, Gottes-
geschdpf:,Geistvon Gott", wieerauchinSu-
re 4,171 genannt wird. Es ist Gott selbst, der
ihn vom Nichts ins Sein ruft. Dass Jesus ins
Leben tritt, verdankt er ausschlieBlich Gottes
Ratschluss, Gottes Tat. Von daher erklaren
sich auch andere ,Titulaturen" fir Jesus im
Koran: ,Zeichen" Gottes fiir die Menschen,
Zeichen von ,Gottes Barmherzigkeit”, ,Die-
ner Gottes", ,Prophet Gottes", ,Wort Gottes".
Alle diese ,Titel" driicken denselben Grund-
gedanken aus: Jesus ist ein von seiner Emp-
fangnis an von Gott Ausgezeichneter.
Gegenlber anderen Dienern und Propheten
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Gottes unterscheidet ihn sogar eine Be-
sonderheit: Er ist geschaffen von Gottes
Geist,umdannzulebzeitenausderKraftdie-
ses Geistes als Gottes Gesandter zu wirken.
Von allen im Koran erwdhnten Personen ist
dies dasBesondere an Jesus. Nur Adam tber-
trifftihn noch im Blick auf den Ursprung, ist
erdoch firden Koran sogar ohne Mithilfe ei-
nerirdischen Mutterins Leben getreten. Aber
Gottesgeschopflichkeit und Jungfrauenge-
burt unterscheiden Jesus im Koran von allen
anderen Propheten, einschlieBlich dem Pro-
pheten Mohammed, dessen irdische Vater-
schaft der Koran an keiner Stelle in Frage
stellt.

m Die Geburtstexte im Neuen Testament und
Koran stimmen in der Grundiberzeugung
Uberein: Jesus ist der Gesegnete Gottes und
das Kontrastbild zu allen ,ungliickseligen
Gewaltherrschern”, ja, er ist ein Mann des
Friedens, und zwar seine ganze menschliche
Existenz hindurch: von der Geburt bis zum
Tod, ja biszum neuen Leben bei Gott. Die For-
mulierungen von Sure 19,32-33 (,Und er hat
mich nichtgewalttdtig und unselig gemacht.
Heil sei Gber miram Tag, da ich geboren wur-
de, am Tag, da ich sterbe, und am Tag, da ich
(wieder) zum Leben auferweckt werde") we-
cken fur Christen Erinnerungen an den Lob-
gesang Marias (,Magnificat”) und das En-
gelslob vor den Hirten (Lk 1,46-55; 2,14).
Schon dort war Jesus das Kontrastbild zu den
.Miachtigen” und ,Reichen”. Schon dort ver-
korperte er den ,Frieden" Gottes, der auch
nach Aussagen des Koran auf Jesus ruht.

Ein Vergleich der Texte zeigt also, wie eigen-

stindig Mohammed gerade biblische Uberlie-

ferungen von seiner theologischen Axiomatik
her zu deuten verstand. Er nimmt sie auf, spitzt
sie zu, interpretiert sie stringent und ordnet sie
ein unter sein groBes theologisches Pro-
grammwort: Theozentrik. Gottim Zentrum von

Welt und Geschichte; von seinem Willen her ist

allesdurchdrungen, von ihm her muss die gan-

ze Wirklichkeit neu interpretiert werden.

DIE ENTSCHEIDENDE DIFFERENZ IM
GLAUBEN VON CHRISTEN UND MUSLIMEN

Dieses Spezifikum der prophetischen Botschaft
ldsst sich gerade am entscheidenden Unter-
schied zwischen der neutestamentlichen und
der koranischen Geburtsgeschichte erharten.
Auch er muss nun in aller Klarheit herausgear-
beitet werden:
® In den neutestamentlichen Uberlieferungen
ist die Geburt Jesu eingebettet in die Ge-
schichte Gottes mit seinem auserwahlten
Volke. Jesu Auftreten ist ein geistgewirkter
Neuanfang, ja ein messianischer Aufbruch
flr Israel und ein Zeichen fir die Bekehrung
der Heidenvolker. Die neutestamentlichen
Texte vergeschichtlichen also den Neuan-
fang Gottes in Jesus. Deshalb ist die Geburt
in Bethlehem wichtig, werden die politischen
Herrscher der Zeit erwdhnt, werden konkre-
te Details der Geburtsgeschichte geschicht-
lich ausgemalt (Huldigung der Sterndeuter
und Hirten). Der Koran dagegen ,entge-
schichtlicht” Weder ist er interessiert am
konkreten Geburts- oder Wohnort Jesu (kei-
ne Erwdhnung von Bethlehem oder Naza-

reth) noch an der konkreten Zeit (keine Er-
wahnung damaliger politischer Herrscher
oder Verhiltnisse), noch erwdhnt er Joseph,
den biblischen irdischen Vater Jesu. Alles ist
auf Gottes Handeln an Einzelpersonen wie
Zacharias, Maria und Jesus konzentriert. Wo
das ,Volk" erwahnt wird, wiein Sure 19, dann
nicht im Sinne einer ,heilgeschichtlichen”
Einbettung, sondern unter dem Gesichts-
punkt psychologischer Reaktion auf das an-
geblich ,unerhorte” Verhalten einer jungen
Frau. Oder wie in Sure 3 als ,Ort" der Ausein-
andersetzung Glaube - Unglaube.

Fur die neutestamentlichen Quellen ist Jesu
Geburtdieendgultige Erfullung einer uralten
Erwartungsgeschichte seines Volkes, der
endzeitliche Hohepunkt in Gottes Selbstzu-
wendung an sein Volk Israel. Im Koran ist
Gottes Tat an Jesus eine unter vielen Taten
Gottes in der Geschichte. Gewiss: Auch im
Koran hat Gott an Jesus in besonderer, aus-
zeichnender Weise gehandelt. Aber der Sohn
Mariasisttrotzallemein Zeichen Gottes, her-
ausgehoben zwar, aber eines unter vielen.
Seine Geistzeugung macht ihn gerade nicht
zueinem gottlichen oder halbgottlichen We-
sen. Deshalb reagiert der Koran hier und an
anderen Stellen in Sachen Christusglauben
bestimmter Christen polemisch-zuriickwei-
send:,Essteht Gott nichtan, sich ein Kind zu
nehmen” Dies ist gegen spatere vulgdr-
christliche Vorstellungen einer tbernatir-
lichen Gottessohnschaft gesagt, die im zeit-
gendssischen Christentum des Propheten
verbreitet gewesen sein mdgen. Geistzeu-
gung und Jungfrauengeburt unterstreichen
also nicht die Einzigartigkeit Jesu, sondern
die Einzigartigkeit Gottes.

Auch als Gottesgeschopf bleibt Jesus nur ein
Mensch, wie Adam, Noah, Abraham, Mose
Menschen waren. Als Gottesgeschdpf bleibt
Jesus ein ,Zeichen”, eines in der groB3en Rei-
he der ,Zeichen" der Barmherzigkeit Gottes,
in einer Reihe, die nach muslimischem
Selbstverstandnis erst abgeschlossen ist
durch den letzten Propheten, der denn auch
nach dem Koran das ,Siegel der Propheten”
genannt wird. Fur die christliche Urkunde ist
Jesus aus Nazareth gegenuber Israel und der
Heidenwelt die endgdiltige, definitive Offen-
barung Gottes, auf den ein Prophet wie Jo-
hannesder Taufer nur hinweist. Fiir Muslime
ist die definitive Offenbarung Gottes im Ko-
ran gegeben, auf den alle Propheten, ein-
schlieBlich Johannes und Jesus hinweisen.
Christologie und Koranologie entsprechen
sich. Der Fundamentalunterschied zwischen
Christentum und Islam ist und bleibt: Fir
Christen ist Gottes Wort in Jesus Mensch ge-
worden. Im Islam ist Gottes Wort im Koran
Buch geworden.

Je genauer man an und mit den Quellen ar-
beitet, so sehrsieht man tief greifende Uber-
einstimmungen zwischen christlichem und
islamischem Glauben, aber auch bleibende
trennende Unterschiede, Wahrheitsanspri-
che, die in letzter Konsequenz zu einer Glau-
bensentscheidung herausfordern. Beides
muss in einem Dialog zur Sprache kommen,
der seinen Namen verdient. Die ,Weih-
nachtsgeschichte” im Koran wére als Urmo-
dell eines solchen Dialogs von Christen und
Muslimen zu lesen. Sie fordert beide heraus,



Uber das Geheimnis des Handelns Gottes in
der Geschichte Jesu vertieft nachzudenken
und so das Gemeinsame und das Trennende
kommunikabelzu machen.Sie wére nichtdas
Ende des Dialogs, sondern die Basis des
Dialogs.Sie kann lehren, das Gemeinsame im
Lichte des Trennenden, das Trennende im
Lichte des Gemeinsamen zu lesen. Sie kénn-
te trialogische Kommunikation stiften - die
umsotiefergehenkann,alssichJuden, Chris-
ten und Muslime stets bewusst sind, dass sie
Gottes Geheimnis nicht schon ,haben” oder
Jverwalten" oder ,besitzen”, sondern dass sie
im Glauben und Denken es je tiefer erkennen
wollen. Kommunikation - im gegenseitigen
Respekt vor Letztentscheidungen und Letzt-
Uberzeugungen.

SYMBOLGESCHICHTE ZU BEGEGNUNG
UND DIALOG

Zum Schluss will ich dies an einer Symbolge-
schichte erldutern, die uns aus der ersten Bio-
graphie des Propheten Mohammed entgegen-
tritt. Eine berlihmte Szene, in ihrer Historizitat
ungesichert und doch von tiefer symbolischer
Bedeutung: die Begegnung eines christlichen
Herrschers, des Negus von Athiopien, mit Mus-
limen aus der Urgemeinde von Mekka. Nicht
um ihrer angeblichen Geschichtlichkeit, son-
dernum ihrer theologisch-symbolischen Weis-
heit willen (was den Umgang Christen - Musli-
me betrifft) sei sie hier am Ende unserer Uber-
legungen in Erinnerung gerufen und fir die
Praxis des Dialogs fruchtbar gemacht. Die Sze-
ne findet sich bei lbn Ishaqg, von dem eine erste
Biographie des Propheten geschrieben wurde
(um 750), die wir aber nur in einer hundert Jah-
re spater durch lbn Hisham herausgegebenen
Fassung haben.

Der friihe Biograph berichtet von der erzwun-
genen Expedition von Angehdrigen der musli-
mischen Urgemeinde an den Hof des Negus
von Athiopien, als die Bedriickung durch das
Establishment von Mekka unertréaglich zu wer-
den begann. Als die Mekkaner freilich inrerseits
eine Delegation zum Negus schicken, um ihn
aufzufordern, die ,Flichtlinge" zurlickzuschi-
cken, lasst sich der Negus auf einen Disput mit
ihnen ein. Er méchte wissen, welcher Vergehen
die Auswanderer beschuldigt werden. Er l&sst
Bischofe holen, die die Heiligen Schriften vor
ihm ausbreiten. Dann befragt er die Muslime
nach ihrer neuen Religion. Als diese sich auf
nichts als die Offenbarung ihres Propheten be-
rufen, fragt der Negus sie nach einer Kostpro-
be daraus. Darauf rezitiert einer der Muslime
einen Abschnitt aus der Sure ,Maria" (Sure 19).
Die Reaktion? ,Der Negus weinte, bis sein Bart
feucht war. Und auch seine Bischofe weinten,
bis Trdanen ihre Heiligen Schriften benetzten."
Dann wendet sich der Negus an die Abgesand-
ten aus Mekka:

.Diese Offenbarung und die Offenbarung Je-
su kommen aus derselben Nische. Geh! Bei
Gott, ich werde sie euch nicht ausliefern und
sie nicht hintergehen!" Als die beiden den Ne-
gus verlieBen, sagte Amr zu Abdallah:,Morgen
werde ich ihm etwas erzdhlen, womit ich sie

Die ,Weihnachtsgeschichte" im Koran (Suren 19,1-38; 3,35-49)

an der Wurzel vernichte!" Abdallah, der got-
tesfirchtigere der beiden, wandte ein: ,Tu es
nicht! Auch wenn sie sich uns widersetzt ha-
ben, bleiben sie doch unsere Stammesgenos-
sen.' Amraber beharrte darauf und sprach:,lch
werde ihm von ihrer Behauptung berichten,
Jesus, der Sohn Mariens, sei nur ein Mensch
gewesen.'

Am nédchsten Morgen ging Amr zum Negus
und sagte: ,0 Kénig, sie behaupten Ungeheu-
erliches von Jesus. Lass sie holen und frage sie
danach!" Der Negus folgte seinen Worten.
Noch nie war uns dergleichen geschehen. Die
Auswanderer versammelten sich wieder und
berieten, was sie Gber Jesus antworten sollten,
wenn man sie danach fragte. Dann beschlos-
sensie:,Wir werden sagen, was Gott sagte und
was uns unser Prophet geoffenbart hat, mag
kommen, was will'.

Als sie zum Negus kamen und er sie nach ihrer
Meinung zu Jesus fragte, antwortete ihm Dja-
far:,Wirsagen tberihn, was unser Prophet uns
geoffenbart hat, ndmlich dass er der Diener
Gottes, sein Prophet, sein Geist und sein Wort
ist, das Er der Jungfrau Maria angegeben hat-
te.'

Der Negus nahm einen Stock vom Boden auf
und sprach: ,Wahrlich, Jesus ist nicht um die
Lédnge dieses Stockes mehr als das, was du
sagst.' Ein Raunen ging durch die ihn umge-
benden Feldherrn, doch er fuhr fort: Wenn ihr
auch raunt' - und an die Muslime gewandt -,
,geht, ihr seid sicherin meinem Land. Wer euch
beschimpft, wird Strafe zahlen; wer euch be-
schimpft, wird Strafe zahlen; wer euch be-
schimpft, wird Strafe zahlen! Nicht fiir einen
Berg aus Gold wiirde ich einem von euch Un-
recht tun. Gebt den beiden ihre Geschenke zu-
riick. Ich brauche sie nicht. Gott hat kein Be-
stechungsgeld angenommen, als Er mir meine
Herrschaft zurlickgab; warum sollte ich nun
gegen lhn Bestechungsgeld annehmen! Er ist
damals nicht den Leuten gegen mich gefolgt,
weshalb sollte ich nun ihnen gegen Ihn fol-

gen.

Die Szene ist sichtlich stilisiert und von den
Interessen der Muslime her konzipiert. Aber es
steckt in ihr vieles an ,Weisheit" im Umgang
von Christen mit Muslimen. Die Figur des Ne-
gus nimmt in dieser Geschichte ja ganz gezielt
eine Mittelstellung ein: zwischen verbissener
christlicher Orthodoxie (die raunenden Feld-
herrn) und dem Unglauben (die Abordnung aus
Mekka). Die Haltung des Negus ,in der Mitte"
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drickt Entschiedenheit und Toleranz zugleich
aus. Er verkdrpert die Art von Christ-Sein, die
weiB, dass man Menschen anderer religidser
Uberzeugungen nicht mit der Elle eigener Or-
thodoxie messen oder gar pressen kann. Wenn
etwa Muslime ein Grundbekenntnis zu Jesus
abgeben wie dies, er sei ,der Diener Gottes, sein
Prophet, sein Geist und sein Wort, das Er der
Jungfrau Maria eingegeben” habe, dann ge-
nigt das diesen Christen. Genligt, um sie als
Géste in seinem Lande zu beherbergen. Mehr
verlangt er von ihnen nicht. Er presst sie nicht,
urteilt sie nicht ab, verlangt nicht das AuBerste.
Christen mégen weiter gehen in Sachen Chris-
tologie, mehr von Jesus als dem Christus Got-
tes sagen, andere Formeln benutzen. Fir Mus-
lime ist es bereits viel, wenn sie sagen kdnnen:
In diesem besonderen Menschen hat Gott auf
eine besondere Weise gehandelt. Er ist deshalb
zum Zeichen Gottes fir die Menschen gewor-
den, zum Zeichen von Gottes ,Barmherzigkeit”
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IM SPANNUNGSFELD VON GLOBALISIERUNG UND ISLAMISTISCHEN BEWEGUNGEN
Frauenbewegungen in der arabischen Welt -
Gemeinsamkeiten und Konfliktlinien

RENATE KREILE

Die politische, soziale und 6konomische
Diskriminierung von Frauen ist eines
der zentralen Entwicklungshemmnisse
in der arabischen Welt. Der Beitrag von
Renate Kreile zeigt am Beispiel arabi-
scher Frauenbewegungen, dass Frauen
in orientalischen Gesellschaften ihre
Interessen und Rechte als eigenstandige
Akteurinnen wahrnehmen, verteidigen
und zu erweitern versuchen. Ausgehend
von der sich formierenden arabischen
Frauenbewegung im 19. Jahrhundert
spannt sich der Bogen der Erdrterung
iiber die Ara des so genannten ,Staatsfe-
minismus” bis zu den unterschiedlichen
politischen Orientierungen und Strate-
gien, die sich im letzten Viertel des 20.
Jahrhunderts entwickelten. Ein besonde-
res Augenmerk wird dabei auf die Her-
ausforderungen der Globalisierung und
islamistischen Bewegungen gerichtet,
die je nach politischer und/oder religio-
ser Ausrichtung der Frauenbewegungen
zu unterschiedlichen Strategien, Gegen-
reaktionen, Allianzen und Kontroversen
fuhren. Erortert wird auch die Frage
nach den Perspektiven und dem Veran-
derungspotential innerhalb arabischer
Gesellschaften.

DISKRIMINIERUNG VON FRAUEN ALS
ENTWICKLUNGSHEMMNIS

Die eklatante Benachteiligung von Frauen in
okonomischer, politischer, gesellschaftlicher
und rechtlicher Hinsicht ist ein zentrales Ent-
wicklungshemmnis arabischer Gesellschaften.
Zu diesem aufrittelnden Befund kommt ein
Bericht der Entwicklungsorganisation der Ver-
einten Nationen, derim Juli 2002 veroffentlicht
wurde. Arabische Wissenschaftler und Wis-
senschaftlerinnen aus verschiedenen Léndern
liefern darin eine ungeschminkte Analyse der
Entwicklungslage der arabischen Welt vom
Maghreb bis zu den Golfstaaten (vgl. AHDR
2002). Mit seinen Ausfihrungen zur Stellung
der Frauen fokussierte der Entwicklungsbericht
ein in der arabischen Welt politisch hdchst
sensibles und brisantes Thema. Historisch wie
aktuellist die Frauenfrage nicht nur ein leiden-
schaftlich umkdmpftes und symboltrachtig
aufgeladenes Terrain innergesellschaftlicher
politischer Auseinandersetzungen, sondernim-
mer wieder auch Anschlussstelle fir externe
Einflussbestrebungen.

DIE WIEDERKEHR KOLONIALER MUSTER

Bereits vor Uber hundert Jahren diente die
Frauenfrage fiir die Kolonialméchte als wichti-
ges ideologisches Instrument, ihre Unterwer-
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fungspolitik als ,zivilisatorische Mission" zu le-
gitimieren, die angeblich ,die orientalische
Frau"ausihremdisteren Gefadngnisvon Unter-
driickung und Riickstéandigkeit befreien sollte.
In dreister Doppelzlingigkeit forderte damals
beispielsweise der britische Generalkonsul in
Agypten, Lord Cromer, der sich in seiner engli-
schen Heimat als entschiedener Gegner der
Frauenrechtsbewegung hervortat, die — wie er
sagte — ,islamische Degradierung der Frauen zu
beenden” und den Schleier abzuschaffen, da er
dem ,Fortschritt" und der ,Zivilisierung der
muslimischen Gesellschaften” entgegenstiin-
de (vgl. Kreile 1997, S. 232f).

In jingster Zeit erleben wir eine beklemmende
Wiederkehr einschlagiger kolonialer Legitima-
tionsmuster. In der normativen Zielsetzung,
Menschen- und Frauenrechte weltweit durch-
zusetzen, finden militarische Interventionen
im Interesse der hegemonialen Weltordnungs-
politikder US-Administration ihre ideologische
Rechtfertigungsformel. Auf den Spuren Lord
Cromers und der britischen Kolonialpolitik
stilisieren sich heute die Neokonservativen in
Washington, die fir die US-Gesellschaft eine
durchaus konservative Frauenpolitik verfech-
ten, ironischerweise zu Vorkdmpfern fir Frau-
enrechte in der islamischen Welt. Mit ihrem
paternalistischen Anspruch, die arabischen
Frauen von auBen und womdglich militdrisch
flankiert zu befreien, knilipfen sie an verbreite-
te essentialistische Diskurse und Projektionen
in der westlichen Offentlichkeit an, in der die
Frauen in den arabischen Gesellschaften als
bedauernswerte unterdriickte Opfer, als passiv
und unmiindig konstruiert werden.

ARABISCHE FRAUEN ALS EIGENSTANDIGE
AKTEURINNEN

Ausgeblendetund unsichtbargemacht wurden
und werden in derartigen Diskursen die Frauen
des Orients selbst als eigensténdige Akteurin-
nen, die sich im Kontext wechselvoller gesell-
schaftlicher Rahmenbedingungen vielstimmig
zu Wort melden. Sie sollen im Folgenden sicht-
barer gemacht werden.

Am Beispiel der arabischen Frauenbewegun-
gen mochte ich zeigen, wie die Frauen in den
orientalischen Gesellschaften selbst ihre Ge-
schichte mitgestalten, wie sie mit gemeinsa-
men, unterschiedlichen oder auch konfligie-
renden Strategien ihre Interessen wahrneh-
men und ihre Rechte und Handlungsspielrdu-
me zu verteidigen oder zu erweitern suchen.
Zunichst gebe ich einen Uberblick tiber die for-
mative Periode der arabischen Frauenbewe-
gungen in der zweiten Halfte des 19. Jahrhun-
derts, die bemerkenswerte Parallelen zu den
Anfdangen der europdischen Frauenbewegun-
gen aufweist. Daran anschlieBend gehe ich
knapp auf die Ara des so genannten ,Staatsfe-
minismus" ein, eine Zeit, in der Modernisie-
rungseliten in verschiedenen Staaten des
Orients im Zuge des Nation-building den Frau-

en mehr Rechte gewahrten. Der dritte Teil mei-
ner Ausfiihrungen untersucht die unterschied-
lichen politischen Orientierungen, Schwer-
punkte und Strategien der arabischen Frauen-
bewegungen seit dem letzten Viertel des 20.
Jahrhunderts. Dabei werden insbesondere die
Antworten der Frauenbewegungen auf die He-
rausforderungen durch Globalisierung und is-
lamistische Bewegungen beleuchtet. Schluss-
endlich frage ich nach Perspektiven und Aus-
strahlungspotential der arabischen Frauenbe-
wegungen innerhalb ihrer Gesellschaften.

DIE ANFANGE - BEWUSSTSEIN DURCH
BILDUNG

Wenig bekanntist es hierzulande, dass Frauen-
bewegungen in der arabischen Welt auf eine
weit zurlickreichende eigene Tradition zurlick-
blicken kdnnen. Bereits seit Mitte des 19. Jahr-
hunderts begannen Frauen dort ihre spe-
zifische Situation als Frauen offentlich zur
Sprache zu bringen, die bestehenden patriar-
chalischen Strukturen infrage zu stellen, vor-
gegebene Grenzen zu Uberschreiten und kol-
lektiv im o6ffentlichen Raum politische Forde-
rungen zu erheben. Unter den wachsenden kul-
turellen Einflissen des Westens und vor dem
Hintergrund soziodkonomischer Transforma-
tionsprozesse und staatlicher Modernisie-
rungspolitik erhielten sozial privilegierte Frau-
en verstarkt Zugang zu einer vielseitigen Bil-
dung. Inden Harems der kosmopolitisch orien-
tierten oberen Schichten wurde es modern,
Gouvernanten aus Europa zu beschéftigen. So
lernte etwa die Ururenkelin des dgyptischen
Herrschers Muhammad Ali, Emine Fuat Tugay,
zusammen mit ihren Brudern bei ihrer deut-
schen Gouvernante Deutsch und allgemeinbil-
dende Facher, eine Schottin und eine Franzdésin
kamen zum Englisch- und Franzésischunter-
richt. Ein turkischer Lehrer unterrichtete sie in
Tirkisch, Persisch und Arabisch sowie in Kalli-
graphie undislamischer Geschichte. AuBerdem
erteilten europdische Lehrerinnen Gymnastik-
und Klavierstunden.

DER EINFLUSS CHRISTLICHER
MISSIONSSCHULEN

Von erheblicher Bedeutung flir die Ausbreitung
der Frauenbildung auBerhalb der hduslichen
Sphére und weit in die Mittelschichten hinein
war der Einfluss christlicher Missionsschulen.
Noch bevor die GroBméchte durch die Koloni-
alherrschaftdirekten politischen Einflussin der
Region auslbten, waren protestantische und
katholische Missionsgesellschaften aus Europa
und Amerika im Vorderen Orient aktiv gewor-
den. Die Schulen, die sie in den groBen Stadten
und auf dem Land errichteten, waren nicht nur
fir die Angehorigen der christlichen Gemein-
schaften gedacht, sondern es wurden aus-
driicklich auch Angehérige anderer Glaubens-
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gemeinschaften ermutigt, sie zu besuchen.
Wahrend in einigen dieser Schulen ein aktiver
Missionierungseifer waltete, verfolgten viele
ein liberaleres Konzept bei der Erziehung von
Kindern anderer Religion und beschrénkten
sich ideologisch allgemein auf die Verbreitung
.christlicher Werte" Fiir wohlhabende muslimi-
sche Familienim Libanon, in Paléstina, in Agyp-
ten wurde es allméahlich Ublicher, ihre Tochter
in die Missionsschulen zu schicken, um ihnen
eine umfassendere Ausbildung zu ermog-
lichen.

HORIZONTERWEITERUNG STELLT
RESTRIKTIONEN INFRAGE

Die erweiterten Bildungsangebote und die gei-
stige Horizonterweiterung ermdglichten es
den privilegierten Frauen, die davon Gebrauch
machen konnten, die Restriktionen, denen sie
als Frauen ausgesetzt waren, infrage zu stellen.
Oftmals schmerzlich erlebte Widerspriiche
zwischen neuen Bildungsidealen und -win-
schen und altem Rollenverstdndnis beférder-
ten die Herausbildung eines feministischen Be-
wusstseins, wie es die Erfahrungen von Huda
Shaarawi, einer der Begriinderinnen der dgyp-
tischen Frauenbewegung anschaulich deutlich
machen. Als Angehdrige der Oberschicht wur-
de Huda Shaarawi zuhause unterrichtet, mit
neun Jahren kannte sie den Koran auswendig.
lhr Wunsch, Unterricht in arabischer Gramma-
tik zu nehmen, stie auf entschiedene Ableh-
nung. Das geschriebene klassische Arabisch
wurde als die Sprache der 6ffentlichen Angele-
genheiten und somit als Domédne der Manner
betrachtet und dementsprechend als unpas-
send fur Frauen. In ihren Memoiren kommen-
tiert Huda Shaarawi die Bedeutung dieser Ein-
schrankung fur ihre persénliche Entwicklung:
.Ich wurde deprimiert und begann meine Stu-
dien zu vernachldssigen und hasste es, ein
Madchen zu sein, weil es mich von der Bildung
fernhielt, nach der ich verlangte. Spater wurde
die Tatsache, eine Frau zu sein, zu einer Barrie-
re zwischen mir und der Freiheit, nach der ich
mich sehnte" (Shaarawi 1986, S. 40).

Durch die neuen Bildungsmaoglichkeiten wur-
den Frauen auch in die Lage versetzt, vertiefte
Kenntnisse ihrer Religion zu erlangen. Damit
vermochten sie die Legitimierung der Be-
schrankungen, denen sie ausgesetzt waren, als
angeblich ,islamisch” zu kritisieren. Die neuen
Ideen, die im Einklang mit dem islamisch-mo-
dernistischen Diskurs Muhammad Abduhs und
anderer Reformer standen, wurden in neu ent-
standenen Frauenzeitschriften 6ffentlich ge-
macht (vgl. Kreile 1997, S. 236ff.).

1928 veroffentlichte eine knapp 20-jdhrige Li-
banesin, Nazira Zain ad-Din, eine Aufsehen er-
regende Schrift ,Entschleiern und Verschleiern:
Uber die Befreiung der Frau und die Erneue-
rung der islamischen Welt". Nazira Zain ad-Din
war die erste arabische Frau, die eine langere
theoretische Abhandlung veroéffentlichte. Sie
hatte eine Missionsschule und das Kolleg der
Amerikanischen Universitdt von Beirut be-
sucht. In Koran-Exegese und religidsem Recht
warsievonihrem Vater, der erster Présidentdes
Appellationsgerichts der République Libanaise
war, unterrichtet worden. Auf dem Boden des
islamisch-modernistischen Diskurses betrach-

tet sie es als selbstverstandlich, dass der Geist,
der aus Koran und Sunna spricht, immer auch
mit den Postulaten der Vernunft und des ge-
sunden Menschenverstandesin Einklang steht.
Sie argumentiert, dass die Frau dem Mann in
religiéser, moralischer und intellektueller Hin-
sicht gleichgestellt sei. Die Ungleichbehand-
lung von Frauen und Mannern im Koran im
Hinblick auf Erbrecht, Zeugenschaft, Polyga-
mie und Scheidung solle keineswegs die Uber-
legenheit der Manner anerkennen. Vielmehr
handle es sich dabei um Zugestdndnisse des
Propheten an die noch aus der vorislamischen
Zeit, der jahiliyya, stammende Hartherzigkeit
und Brutalitdt der Manner. Prinzipiell wiirden
im Koran Mann und Frau gleich viel gelten (vgl.
Paret 1981, S.30f.). Das Beispiel Nazira Zain ad-
Dinszeigt, dass Frauen in intellektuellen Zirkeln
im Rahmen ihrer eigenen kulturellen und reli-
gidsen Traditionen ihre Handlungsspielrdume
zu erweitern suchten. In ihrer Suche nach neu-
en Selbstbildern waren sie augenscheinlich
durchaus nicht auf den Westen fixiert (vgl. Gra-
ham-Brown 1988, S. 233).

DAS PRIVATE WIRD POLITISCH

Die Horizonterweiterung durch Bildungunddie
damit verbundenen Chancen, interkulturelle
Vergleiche anzustellen, eréffneten die Mog-
lichkeit, eigene schmerzliche private Erfahrun-
gen und Konflikte nicht als quasi ,naturgege-
ben" und unverédnderlich oder als individuelles
Schicksal zu begreifen, sondern als strukturel-
le Unterdriickungsverhaltnisse und Benachtei-
ligungen als Frau. Fiihrende Frauenrechtlerin-
nen der arabischen Welt des ausgehenden 19.
Jahrhunderts schildern in ihren Memoiren ei-
gene schmerzhafte Erlebnisse aus dem famili-
aren Patriarchat. Ein weiteres Mal mag Huda
ShaarawialsBeispiel dienen. AlsKind littsieun-
terder Bevorzugungihres Brudersund mitdrei-
zehn wurde sie gezwungen, ihren um dreiB3ig
Jahre dlteren Vormund zu heiraten. Die dgypti-
sche Dichterin Malak Hifni Nasif erlebte leidvoll
die Konflikthaftigkeit einer polygamen Ehe.

Mit der ,veroffentlichten” Benennung der Lei-
den am Patriarchat wurde das Private politisch,
wurden die vom religidsen und staatlichen Es-
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tablishment legitimierten patriarchalischen
Strukturen infrage gestellt. Radikal und selbst-
bewusst heiBt es in einem 1909 verdffentlich-
ten Gedicht von Aischa at-Taimuriya: ,Ich ha-
be die Tradition und meine absurde Lage her-
ausgefordert und bin hinausgegangen Uber
das, was Zeit und Ort gestatten” (zit. nach Ba-
dran/Cooke 1992, S. 20).

VOM BEWUSSTSEIN ZUR BEWEGUNG

Ein wichtiger Schritt hin zur Organisierung ei-
nes kollektiven frauenrechtlichen Bewusst-
seins waren Freitagsvorlesungen von Frauen
fur Frauen, die 1908 an der neu gegriindeten
Agyptischen Universitatabgehalten wurden. In
den Vorlesungen wurden die Lebensbedingun-
gen der dgyptischen Frauen thematisiert und
es wurden Vergleiche mit der Situation der
Frauen in Europa angestellt. Diese Vorlesungen
sind deshalb besonders bemerkenswert, weil
sie die erste gemeinsame Aktivitdt von Frauen
der Mittel- und Oberschicht darstellten und
auBerhalb des Harems stattfanden. Wider-
stand blieb nichtaus. Eine 1909 er6ffnete Frau-
en-Sektion an der Universitdt wurde wegen 6f-
fentlicher Opposition 1912 wieder geschlos-
sen. Das eingesparte Geld wurde an drei Man-
ner vergeben, die mit Regierungsstipendien in
Europa studieren sollten. Erst 1929 wurden
Frauen wieder an der Universitat zugelassen.
Der Phase der kollektiven frauenrechtlichen
Bewusstseinsbildung folgte die Herausbildung
eines ,sozialen Feminismus" (Badran 1993, S.
133). Frauen aus der Ober- und Mittelschicht
grindeten Wohltatigkeitsvereinigungen, die
sich um notleidende arme Frauen und Kinder
kiimmerten und deren Lage durch eine medizi-
nische und bildungsmé&Bige Grundversorgung
zu verbessern suchten. Die Uberschreitung der
herkdmmlichen Klassen- und Geschlechter-
grenzen durch das Engagement fiir Frauen der
unterenSchichtenunddasBetretendes 6ffent-
lichen Raums wurde als Akt der Philanthropie
und als religiose Pflicht legitimiert. Mit den
Wohltétigkeitsorganisationen knupften die
Frauen der oberen Schichten an die traditionel-
le Mutterrolle an, weiteten diese aber auf die
Gesellschaft aus. Die Frauen machten die Tur
aufzum &ffentlichen Raum, der bislang die Do-
méne der Mdnner gewesen war, aber sie betra-
tenihninihrer traditionellen Rolle als ,Mutter"
Ahnliche Emanzipationskonzepte der ,sozialen
Mdtterlichkeit" wurden auch anderswo, etwa
in den Anfdngen der burgerlichen Frauenbe-
wegung in Deutschland, vertreten. Sie lassen
sich als Kompromiss zwischen traditionellen
Geschlechterkonzepten und neuen Emanzipa-
tionsbestrebungen lesen. Den formativen An-
fangsphasen, die sich mitden Stichworten ,Be-
wusstsein durch Bildung", ,das Private wird
politisch” und ,soziale Mutterlichkeit" be-
schreiben lassen, folgte der Auftritt der Frauen
auf der politischen Blhne.

DER AUFTRITT AUF DER POLITISCHEN
BUHNE

Im Rahmen der antikolonialen Bewegung tra-
ten Frauen aus den mittleren und oberen
Schichten erstmalig unmittelbar als politische

- B

Akteurinnen in Erscheinung und nahmen an
Massenprotesten teil, an der Organisierung
von Boykottaktionen und Streiks. Wie in ande-
ren antikolonialen Befreiungskdmpfen wurden
die militanten politischen Aktivitaten der Frau-
en etwa in Agypten von den Minnern ange-
sichts der Ausnahmesituation durchaus aner-
kannt. Fur ihre Hingabe an die ,nationale Sa-
che" wurden sie lauthals gepriesen. Als die
(partielle) Unabhéngigkeit erkdmpft war und
sie politisch nicht mehr gebraucht wurden, an-
derte sich das Bild. Das dgyptische Wahlgesetz
von 1923 garantierte nur den Méannern das
Wahlrecht.

Die dgyptischen Frauenrechtlerinnen fanden
sich mit dem Ausschluss aus der formalen po-
litischen Sphare keineswegs ab. Bei der Riick-
kehr von einer internationalen Frauenkonfe-
renz legten Huda Shaarawi und eine Mitstrei-
terin 1932 auf dem Kairoer Bahnhof 6ffentlich
ihren Gesichtsschleier ab. Mit dieser dramati-
schen Geste bekundeten sie ihre Entschlossen-
heit, die Beschrdankung der Frauen auf den
hauslichen Bereich zu beenden. Kurz zuvor war
unter Fiihrung Huda Shaarawis die Agyptische
Feministische Union' gegrlindet worden. Sie
forderte politische Rechte flr Frauen, Verande-
rungen im Personenstandsrecht zugunsten der
Frauen (insbesondere beztiglich Scheidung und
Polygamie), gleiche Bildungschancen fir Frau-
en, bessere Beschaftigungsmaglichkeiten, Ar-
beitsschutzregelungen fir Arbeiterinnen so-
wie Kinderbetreuung und Gesundheitsversor-
gung.Dieletztgenannten Forderungen machen
deutlich, dass die dgyptische Frauenbewegung,
die wesentlich eine Bewegung von Frauen der
stadtischen Ober- und Mittelschicht war, zu-
nehmend versuchte, auch die Interessen der
Frauen der Arbeiterklasse und der unteren
Schichten zu vertreten und ihre Basis zu ver-
breitern. Allerdings gelang esihrkaum, Uber die
stddtische Elite hinaus Mitglieder zu gewinnen,
wenngleich sie erfolgreich soziale Programme
wie Kliniken und Schulen fir Frauen der unte-
ren Schichten auch in den Provinzen initiierte.
Bereits 1935 kam es zu einer ideologischen
Ausdifferenzierung der dgyptischen Frauenbe-
wegung, wie sie bis heute in der gesamten ara-
bischen Welt fortdauert. Zainab al-Ghazali, ei-
ne der fihrenden Personlichkeiten der dgypti-
schen Muslim-Bruderschaft und bis heute Vor-
bild fur viele islamistische Frauen, verlieB 1935
die eher sikular orientierte Agyptische Femi-
nistische Union, weil diese ihrer Meinung nach
westliche Werte auf die dgyptischen Frauen
tbertragen wolle. Dem setzte sie die Forderung
nach einer kulturell authentischen" Befreiung
der Frauen auf dem Boden des Islam entgegen
und griindete zu diesem Zweck die ,Vereini-
gung Muslimischer Frauen” Ausgehend von ei-
nem Konzept wesensmaBiger Verschiedenheit
und Komplementaritat von Frauen und Méan-
nern, betonte sie insbesondere die familidren
Verpflichtungen der Frauen als Ehefrauen und
Mutter (vgl. Badran 1991, S. 210).

DIE ARA DES STAATSFEMINISMUS

Viele der Forderungen der friihen Frauenbewe-
gungen wurden unter der Herrschaft reform-
orientierter politischer Eliten seit der zweiten
Hélfte des 20. Jahrhunderts ,von oben" erfullt.

Im Interesse von Nation-building und Moder-
nisierung sollten die Geschlechterverhaltnisse
transformiert und die familidren und religidsen
Patriarchen geschwécht werden. Die Loyalita-
ten der Menschen sollten umgelenkt werden
aufdenStaat.Indem der modernisierende Staat
die Frauen der Kontrolle durch die Gemein-
schaften teilweise entzog, versuchte er seine
Hegemonie Uber die Gesellschaft durchzuset-
zen.

In verschiedenen Léndern der Region kam es
nun zu einer massenhaften Einbeziehung von
Frauen in den Arbeitsmarkt. Die Frauen er-
hielten mehr soziale und politische Rechte. In
Agypten unter Nasser erhielten sie zum Bei-
spiel das Recht, auBerhalb des Hauses zu ar-
beiten und an Wahlen teilzunehmen. In dieser
Phase des dgyptischen ,Staatsfeminismus"” er-
hielten Frauen auch per Gesetz Anspruch auf
gleichen Lohn fir gleiche Arbeit; an Arbeits-
platzen mit vielen weiblichen Beschéaftigten
wurden Betreuungszentren fur Kinder einge-
richtet. Frauen konnten wie Ménner eine kos-
tenlose Universitdtsausbildung erhalten mit
einer staatlichen Ausbildungsgarantie nach
dem Abschluss.

Derartige geschlechtsegalitdre Reformen er-
offneten vielen Frauen neue Rollen und Ent-
faltungsmoglichkeiten und machten sie 6ko-
nomisch unabhidngiger von ihren Familien.
Jedoch lieBen auch die progressiven Moderni-
sierungseliten die familienrechtliche Unter-
ordnung der Frauen unangetastet und verzich-
teten darauf, diese letzte Bastion der familia-
ren und religidsen Patriarchen zu attackieren.
Dass die Frauenpolitik in der Ara des Staatsfe-
minismus wesentlich ein Instrument darstellte,
die Kontrolle des Staates liber die Gesellschaft
auszuweiten, zeigt sich nicht zuletzt daran,
dass autonome politische Initiativen von Frau-
en unterbunden wurden. So verbot Nasser in
Agypten, unmittelbar nachdem den Frauen
1956 das Wahlrecht gewadhrt worden war, alle
feministischen und sonstigen autonomen Or-
ganisationen.

HERAUSFORDERUNGEN: GLOBALISIERUNG
UND ISLAMISTISCHE BEWEGUNGEN

Die krisenhaften Transformationsprozesse in
der arabischen Welt seit Ende der 1970er-Jah-
re stellten die Frauenbewegungen vor neue
Herausforderungen, brachten Ausdifferenzie-
rungen und neue Allianzen mit sich. Globalisie-
rungsprozesse und das verbreitete Streben
nach politisch-kultureller Selbstbehauptung
pragen zu Beginn des 21. Jahrhunderts auch
die Agenda der Frauenbewegungen.Im Folgen-
den skizziere ich zunéchst die Bedeutung der
Frauenfrage im Konzept der islamistischen Be-
wegungen; anschlieBend gehe ich auf die
mehrstimmigen Antworten der Frauenbewe-
gungen auf die neuen Herausforderungen ein.

FRAUENFRAGE UND ISLAMISTISCHE
BEWEGUNGEN

Mitdem Aufstieg des politischen Islam im letz-
ten Viertel des 20. Jahrhunderts riickte einmal
mehr die Geschlechterfrage ins Zentrum ge-
sellschaftlicher und politischer Auseinander-
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setzungen. Kontroversen Uber Stellung und
angemessenes \erhalten der Frauen prdgen
seitdem gesellschaftliche Diskurse, definieren
politische Zugehorigkeiten und markieren ide-
ologische Grenzlinien nach innen wie nach au-
Ben. Korper und Sexualitdt der Frauen, symbo-
lisch manifestiert in der Schleier- bzw. Kopf-
tuchfrage, sind zu Metaphern geworden; tber
sie werden Themen wie Globalisierung und
Selbstbehauptung, Authentizitdt und Verwest-
lichung, Religion und Moderne, Gemeinschaft
und Individuum artikuliert und umkampft.
Nicht selten liegen den politisch-kulturellen
Auseinandersetzungen soziale Konflikte zu-
grunde. In den Zeiten der Globalisierung wie zu
Zeiten des Kolonialismus scheint die Ausein-
andersetzung Uber die Frauenfrage, die in kul-
turellen und moralischen Termini gefihrt wird,
eine ,groBe kulturelle Trennlinie zwischen den
NutznieBern und Verlierern der sich wandeln-
den sozio6konomischen Ordnung" (Kandiyoti
1991, S. 8) zu markieren, und dies auf nationa-
ler wie auf globaler Ebene.

Die materiellen und politischen Glicksverspre-
chen der Globalisierungsdynamik erfiillen sich
heute - dhnlich wie in der Kolonialzeit - zu-
meist nur fUr die Eliten der Region. Fur groBe
Teile der Bevdlkerung, die zu den sozialen Ver-
lierern gehoren, wird der Islam zum Symbol von
Zusammengehdrigkeit und Selbstbehauptung.
Dieses Symbol wird der als Gberméachtig emp-
fundenen westlichen Durchdringung entge-
gengesetzt (vgl. Miiller 2002). Unter der Parole
JDer Islam ist die Losung” versprachen die isla-
mistischen Bewegungen einen Ausweg aus der
bedréangenden Gesellschaftskrise mit Sympto-
men wie Arbeitslosigkeit, Verelendung, ka-
tastrophaler Wohnungsnot. Zwar konnten die
Islamisten ihre Vision eines ,gerechten” islami-
schen Staates nirgendwo verwirklichen. Wah-
rend ein kleinerer Teil sich durch die Hinwen-
dung zu terroristischen Strategien zunehmend
von breiten Bevdlkerungsschichten entfrem-
dete und isolierte, kam es in verschiedenen
Staaten der Region zu einer politischen MaBi-
gung der meisten islamistischen Bewegungen
und zu ihrer Einbindung in das politische Sys-
tem, wo sie aber weiterhin einen ernstzuneh-
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menden politischen Faktor darstellen. Mitihren
Wohlfahrtsorganisationen fillen sie das sozi-
alpolitische Vakuum, das die Staaten unter dem
Druck neoliberaler Globalisierung und Struk-
turanpassung hinterlassen haben (vgl. Pawel-
ka 2002, S. 443).

Ungeachtet politischer Ausdifferenzierungen
und Anpassungsprozesse blieb die Frauenfrage
ein Schlusselthema in den Diskursen des poli-
tischen Islamin allen seinen Facetten und Aus-
pragungen. Die krisenhafte soziale Entwick-
lung wird wesentlich als ,moralische Krise" ge-
deutet, die mit der Wiederherstellung der
.gottgewollten Ordnung” behoben werden soll.
Fur die Wiederherstellung dieser ersehnten
.gottgewollten Ordnung" gewinnt die Ord-
nung der Geschlechter zentrale Bedeutung.
Dieseistinden Augen der Islamisten offenkun-
dig aus den Fugen geraten, gleichsam als Sym-
bol und Indikator einer als chaotisch erlebten
Gesellschafts- und Weltordnung. Mit der Re-
Formulierung und Politisierung des traditio-
nellen patriarchalischen Geschlechterdiskur-
ses sollen der vermeintliche moralische Verfall
und die heillosen gesellschaftlichen Zusténde
bekdmpft werden.

KONTROLLE DURCH DIE .UBER-FAMILIE"
DER GLAUBIGEN

Die Abkehr zahlreicher Frauen von ihrer tradi-
tionellen Rolle und ihre auBerh&usliche Pra-
senz ist aus der Perspektive von Traditionalis-
ten und Islamisten nicht nur Ausdruck der Ab-
wendung von der gottlichen Ordnung, sondern
wesentlich auch flr die Erosion der traditionel-
len Familienstrukturen verantwortlich. Hier
bieten die islamistischen Organisationen sich
nun als ,Supra- und Super-Familien" an. Sie
stellen nicht nur soziale Dienstleistungen zur
Verfligung in einer Situation, in der der Staat
sozialpolitisch abwesend ist. Sie versprechen
auch, die durch den soziokulturellen Wandel
geféhrdete patriarchalische Autoritdt von Va-
tern, Ehemannern, Bridern auf einer neuen
Ebene wiederherzustellen, indem die Kontrolle
Uberdie Frauen nun durch alle Manner der um-

ma, der ,Uber-Familie" der Glaubigen, garan-
tiert wird.

Die Politisierung der Geschlechterordnung im
islamistischen Diskurs vermag zudem den ein-
zelnen Frauen und Mannern das Gefuhl ver-
mitteln, durch eine ,moralische” Lebensfiih-
rung einen Beitrag zur angestrebten ,wahrhaft
islamischen Ordnung"” zu leisten und damitden
alltadglichen Erfahrungen der Ohmacht eigene
Einflussmoglichkeiten entgegenzusetzen.
Angesichts des dramatischen Vertrauensver-
lustes der herrschenden Eliten kann es wenig
verwundern, dass die geschlechterpolitische
Re-Orientierung in die staatlichen Versuche
des Krisenmanagements ebenfalls weithin Ein-
gang gefunden hat. Hier versucht der Staat,
sich kostenglinstig bei Konservativen, Traditio-
nalisten und Islamisten zu legitimieren sowie
bei zahllosen Mannern, die sich durch sozialen
Statusverlustim Zuge der Krisenentwicklung in
ihrem Selbstwertgefiihl bedroht sehen.

GEGENREAKTIONEN DER
FRAUENBEWEGUNGEN

Wie reagieren nun die Frauenbewegungen in
der arabischen Welt auf die alten Einschrén-
kungen und die neuen Herausforderungen? Im
Zuge der Globalisierungsdynamik haben die
arabischen Frauenbewegungen auf nationaler
wie auf transnationaler Ebene enorm an Mobi-
lisierungsfahigkeit gewonnen. Tausende von
Frauen mit Bildung und Erfahrungen in der Ar-
beitswelt engagieren sich heute in Frauen-
Nicht-Regierungs-Organisationen als Antwort
auf fortdauernde und sich verscharfende Pro-
bleme fur Frauen in den verschiedensten Berei-
chen, so etwa in wohlfahrtspolitischen Projek-
ten, fir Menschenrechte und Frauenrechte, in
frauenzentrierten Forschungs- und Bildungs-
projekten. Auch das traditionelle Tabu-Thema
.Gewalt gegen Frauen" im privaten Bereich
wird zunehmend 6ffentlich diskutiert.?

Zwischen den einzelnen nationalen Frauenbe-
wegungen finden verstérkt regionale Vernet-
zungs- und Austauschprozesse statt, nicht zu-
letzt mithilfe der neuen Informations- und
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Kommunikationstechnologien. Die arabischen
Frauenbewegungen sind heute eingebundenin
die globalen Diskurse tber Frauen- und Men-
schenrechte, Demokratisierung und Zivilge-
sellschaft und auf den Weltfrauenkonferenzen
(etwa Peking und Huairou) zahlreich und orga-
nisiert vertreten.

In ihren eigenen Gesellschaften sehen sich die
Frauenbewegungen der Region gleichwohl mit
einer extrem widersprichlichen und unglnsti-
gen Situation konfrontiert: Sie sind einge-
zwangtzwischen den identitdtspolitisch legiti-
mierten restriktiven Loyalitdtsanspriichen reli-
gioser, ethnischer und familialer Gemeinschaf-
ten einerseits und dem repressiven Staat
andererseits, der die Zivilgesellschaft ein-
schlieBlich unabh&ngiger Frauenorganisatio-
nen einer weitreichenden Kontrolle unterwor-
fen hat. So verbietet beispielsweise das dgypti-
sche Vereinsgesetz von 1999 den Nicht-Regie-
rungs-Organisationen gewerkschaftliche und
politische Aktivitdten. Da alle Aktivitdten, die
aus Regierungssicht ,die nationale Einheit, die
allgemeine Ordnung und die guten Sitten be-
drohen”, verboten sind, ist es undenkbar, dass
sich eine Frauengruppe etwa der Probleme von
unehelichen Muttern oder lesbischen Frauen
annimmt (vgl. Libben/Fawzi 1999, S. 29ff.). An-
gesichts der vielfaltigen Zwénge und Restrik-
tionen verfolgen die Frauenrechtlerinnen der
Region uneinheitliche Strategien, die ideolo-
gisch verschiedenartig legitimiert und sozial
unterschiedlich verankert sind.

ISLAMISTISCHE UND MUSLIMISCHE
FRAUENBEWEGUNGEN

Zahlreiche islamische Frauenrechtlerinnen
machen sich daran, auf der Basis einer Re-
Interpretation der islamischen Tradition im
Sinne einer ,feministischen Theologie" den tra-
ditionellen religids legitimierten sozialen und
rechtlichen Handlungsrahmen auszuweiten
und die Definitionsmacht der mannlichen Pa-
triarchen in Frage zu stellen. Gleichzeitig 6ff-
nen manche von ihnen damit die Tur zu Allian-
zen mit sdkular orientierten Frauenrechtlerin-
neninden eigenen Gesellschaften wie auch zur
globalen Frauenbewegung.

Allerdings vertreten die Frauenrechtlerinnen,
die sich unter Berufung auf den Islam legiti-
mieren, durchaus nicht einheitliche Konzepte.
Azza Karam unterscheidet in ihrer einschldgi-
gen Studie zu Agypten terminologisch zwi-
schen ,islamistischen Feministinnen” und
.muslimischen Feministinnen" Wahrend mus-
limische Feministinnen nachzuweisen ver-
suchten, dass das Prinzip der Gleichheit von
Mann und Frau im Einklang mit dem Islam ste-
he, beharrten islamistische Feministinnen auf
der gottgegebenen wesensmaBigen Verschie-
denheit und Komplementaritat der Geschlech-
ter. Diese seien zwar gleichwertig, hatten aber
verschiedene Rollen auszufillen. Muslimische
Feministinnen unterstitzen internationale
Frauenrechts-Konventionen wie CEDAW (Kon-
vention zur Beseitigung jeglicher Diskriminie-
rung von Frauen). Viele islamistische Femi-
nistinnen (etwa einige Mitglieder der Muslim-
Bruderschaft) hingegen betrachten die ge-
nannte UN-Konvention als Ausdruck einer
kulturellen Dominanz des Westens und als
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Uberflissig angesichts der Lehren des Islam.
So erklarte eine islamistische Aktivistin: ,Wer
braucht alle diese Vertrage, wo wir doch den
Koran haben?" (zit. nach Karam 1997, S. 27).
Wahrend zahlreiche religids orientierte Frau-
enrechtlerinnen also auf unterschiedliche
Weise darum ringen, ihre Rechte durch eine
Jfrauenfreundlichere" Re-Interpretation der
religiosen Quellen auszuweiten, fordern die sa-
kular orientierten Frauenrechtlerinnen unter
Berufung auf Demokratie und Menschenrech-
te gleiche Rechte als Individuen ein. Zum stra-
tegischen Dreh- und Angelpunkt wird dabei
das Familienrecht.

DAS FAMILIENRECHT ALS DREH-
UND ANGELPUNKT

Wahrend die Demokratisierungsrhetorik auch
im Vorderen Orient um sich greift, bleiben die
Frauen in den meisten Landern der Region hin-
sichtlich ihrer demokratischen Rechte namlich
doppelt blockiert. Sie sind nicht nur - wie auch
die meisten Ménner - den allgemeinen staat-
lichen Beschrdnkungen hinsichtlich burger-
licher Freiheitsrechte und politischer Partizipa-
tion unterworfen. Gleichzeitig ist ihnen das
fundamentale Recht versagt, in so wichtigen
Fragen wie EheschlieBung, Scheidung, Arbeit,
Mobilitat, Sorgerecht fir die Kinder eigenstan-
dige Entscheidungen zu treffen, da sie im reli-
gios verankerten Familienrechtden méannlichen
Verwandten untergeordnet sind. Der Wider-
spruch zwischen der an Individuen gerichteten
Gleichheitszusage in den meisten Verfassungen
der Region und der fortdauernden Unterwer-
fung unter das durch die verschiedenen religi-
6sen Gemeinschaften kodifizierte Familien-
recht macht die Frauen zu Staatsbirgerinnen
zweiter Klasse (vgl. Joseph 2000a).

Eine Gleichstellung im Familienrecht ware -
ausder Perspektive sékular orientierter Frauen-
rechtlerinnen - zumindest eine der zentralen
Voraussetzungen flr mehr Gestaltungsspiel-
raume flr Frauen wie auch fir Demokratisie-
rungsprozesse. Die familienrechtliche Gleich-
stellung wirde die Frauen aus der Vormund-
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schaft der Vater, Ehemanner und jeweiligen re-
ligiosen Gemeinschaften entlassen und direkt
und ohne patriarchalische Vermittlung zu Ver-
tragspartnerinnen des Staates und zu Staats-
burgerinnen aus eigenem Recht machen. Aller-
dings kdnnte eine derartige Entwicklung die
Macht und den Zusammenhalt der Gemein-
schaften empfindlich schwéchen.

An diesem Punkt treten nun neben die erwdhn-
ten Allianzen der islamisch und der sdkular
orientierten Frauenbewegungen, die weltan-
schauliche Differenzen teilweise tberbriicken,
gegensatzliche Interessenlagen und Loyalitéts-
konflikte. Auf der einen Seite stehen diejenigen
Teile der Frauenbewegungen, die sich nach-
dricklich fir die Ausweitung der Rechte der
Frauen als Individuen engagieren, damit aber
vielfach den Kontrollanspruch der patriarcha-
lisch strukturierten Gemeinschaften infrage
stellen. Auf der anderen Seite artikulieren sich
Frauenrechtlerinnen, die bestrebtsind, ihre Ge-
staltungsmaoglichkeiten im Rahmen verwandt-
schaftlicher und religiéser Gemeinschaften
auszuweiten, auf deren Rickhalt und Firsorge
sienichtverzichten kénnen und wollen und de-
ren Kontrollanspriichen und Anpassungsfor-
derungen sie sich somit kaum entziehen kén-
nen (vgl. Joseph 2000b, S. 18ff.). Die weltan-
schaulichen und politischen Differenzen zwi-
schen den verschiedenen Frauengruppen fiih-
ren nichtselten zu erbitterten Konflikten, in de-
nen nicht zuletzt die Argumentationsfigur des
Jkulturellen Verrats" breite Verwendung findet.
Im Hinblick auf die dgyptische Situation notiert
Al-Ali: ,Meine eigenen Forschungsergebnisse
zeigeneine weitverbreitete Praxisinnerhalb der
heutigen Frauenbewegung, dasseinebestimm-
te Gruppe (...) durch die Beschuldigung delegi-
timiert wird, dass sie ,dem Westen' nach dem
Mund rede" (Al-Ali 1997, S. 186).

DIE SITUATION DER FRAUENBEWEGUNG
IM IRAK

Besonders verzweifelt und widersprichlich
stellt sich die Situation firr die Frauenbewe-
gung im heutigen Irak dar. Vor dem Hinter-
grund fortdauernder gewaltsamer Ausein-
andersetzungen am Rande des Birgerkriegs
und einer katastrophalen Sicherheits- und Ver-
sorgungslage in weiten Teilen des Landes set-
zen Frauenrechtlerinnen aus unterschied-
lichen ideologischen und politischen Lagern
auf hochst kontroverse Strategien zur Durch-
setzung ihrer Interessen.

Zwar betrauern nur wenige irakische Frauen-
rechtlerinnen das Ende des extrem repressiven
Baath-Regimes. Gleichwohl ist es unbestritten,
dass der Bildungs- und Beschaftigungsgrad
von Frauen unter der Herrschaft Saddam Hus-
seins weit hoher lag alsin den meisten anderen
arabischen Staaten und dass Frauen von weit-
reichenden sozial-, arbeits- und familienpoliti-
schen Rechten profitierten.

Im ,neuen Irak” drohen den irakischen Frauen
unter dem massiven Druck des dominanten
schiitischen Machtblocks der Verlust ihrer bis-
herigen Rechte und die Unterwerfung unter die
familienrechtlichen Regelungen der Schariaim
Sinne des Deutungsmonopols von konserva-
tiv-religiosen Patriarchen und islamistischen
Hardlinern. Mitgetragen und beférdert wird
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dieser frauenpolitische Rollback von konserva-
tiven schiitischen Frauen, die ihre Rechte als
Frauenim Rahmen der Scharia ausreichend ge-
wahrleistet glauben. Sie sehen die Moscheen
und religiosen Gemeinschaften als die einzigen
sozialen Institutionen, die wahrend und seit
dem Krieg eine gewisse Versorgung, Ordnung
und Sinnstiftung geboten haben. Ihre vorran-
gige Sorge giltder Wiederherstellung des fami-
lidren und sozialen Zusammenhalts und Frie-
dens und des durch Diktatur, Krieg und Besat-
zung gedemuitigten Selbstwertgefiihls der
Manner, die dazu befdhigt werden sollen, ihre
traditionellen Rollen als Versorger und respek-
tierte Familienoberhdupter wieder zu Giberneh-
men. Dieses Projekt, das nicht zuletzt die extre-
me Kriminalitdt und Gewalt in der Gesellschaft
beenden soll, 18sst sich ihrer Auffassung nach
realistisch nur im Rahmen und Geltungsbe-
reich des religiosen Rechts verwirklichen (vgl.
Goetz 2005).

Die sdkular orientierten Frauenrechtlerinnen,
flr die eine Gleichstellung auch im Familien-
recht unverzichtbar ist, stehen weithin mitdem
Ricken zur Wand. Angesichts alltéglicher
Morddrohungen seitens islamistischer Terror-
gruppen ist ihre personliche Bewegungsfrei-
heit wie auch ihre politische Partizipations-
und Mobilisierungsfahigkeit extrem einge-
schrankt. Zudem kénnen sie im Hinblick aufih-
re soziale Ausstrahlungskraft kaum mitden Ka-
pazitdten der Frauen aus den konservativen re-
ligiosen Organisationen konkurrieren, die sozi-
ale Dienstleistungen gewdahrleisten und ein
religios fundiertes Gemeinschaftsgefiihl zu
vermitteln vermdgen. Die bekannte sdkular
orientierte Frauenrechtlerin Yanar Moham-
med, die fortlaufend Todesdrohungen erhalt,
kommentiert die fur sékular orientierte Frau-
enrechtlerinnen wie fir eine durchsetzungsfa-
hige Frauenbewegung fatale politische Dyna-
mik: ,Ich firchte mich nicht vor Mannern, die
nicht an Frauenrechte glauben. Aber ich bin
entsetzt Uber Frauen, die aus freien Sticken
und unter dem Vorzeichen von Demokratie ge-
gen Frauenrechte arbeiten" (zit. nach Goetz
2005).

Die unterschiedlichen Strategien der verschie-
denen Stromungen der Frauenbewegung in
den arabischen Gesellschaften spiegeln nicht
zuletzt heterogene soziale Zugehdrigkeiten
und Interessenlagen wider. Funktionaler Aus-
gangspunkt ist dabei die Frage: Wer vermag in
der globalisierten und fragmentierten Risiko-
gesellschaft oder unter den Bedingungen von
Staatszerfall und Burgerkrieg existenziellen
Schutz und Rickhalt zu bieten? Auch in den
westlichen Gesellschaften sehen sich im Zuge
sozialstaatlicher AbbaumaBnahmen zuneh-
mend mehr Frauen vor diese Frage gestellt.
Interessanterweise konstatiert der eingangs
erwdhnte UN-Report zur Entwicklung in der
arabischen Welt bei aller Kritik an den entwick-
lungspolitischen Defiziten in der Region, dass
dort krasseste Armut weniger verbreitet ist als
in allen anderen Entwicklungsregionen (vgl.
AHDR 2002, S. 111). Dies mag nicht zuletzt in der
fortdauernden besonderen Bedeutung ver-
wandtschaftlicher und gemeinschaftlicher
Strukturen in den orientalischen Gesellschaf-
ten begriindet liegen, die weithin die einzigen
sozialen Netze darstellen (vgl. Joseph 2000b, S.
18ff).

PERSPEKTIVEN DER ARABISCHEN
FRAUENBEWEGUNGEN

Im Hinblickaufdie Perspektiven der geschlech-
terpolitischen Dynamik im Vorderen Orient
zeichnen sich widersprichliche, in sich gegen-
ldufige und sozial unterschiedlich akzentuierte
Tendenzen ab. Solange sich soziale Polarisie-
rungen und existenzielle Gefahrdungen weiter
vertiefen, durfte auch die Nachfrage in den ar-
meren sozialen Schichten nach Schutz, Absi-
cherung und sozialmoralischer Orientierung
durch die familidren und religiosen Gemein-
schaften ungebrochen bleiben. Sie bieten man-
gels Alternativen und angesichts eines repres-
siven, sozialpolitisch abwesenden Staates fiir
viele Frauen und Manner existenziell notwen-
dige Zufluchtsbastionen, deren Zusammenhalt
durch die traditionellen patriarchalischen Ver-
haltnisse aufrechterhalten und den Autono-
mieansprichen der Individuen Ubergeordnet
wird.

Parallel dazu bringt der soziale Wandel eine
Ausdifferenzierung der Mittelschichten und ei-
ne Pluralisierung von Lebensformen mit sich
und schafft in den privilegierten Teilen das
Potential fur Individualisierungsschiibe und
Selbstverwirklichungsambitionen. Damit wer-
denauch fir eine Minderheit von Frauen auto-
nomere Gestaltungsspielrdume und alternati-
ve Rollenkonzepte eréffnet. Wer materiell ab-
gesichert ist, kann am ehesten auf den Riick-
halt der familidren oder religiésen Gemein-
schaft verzichten, die Sicherheit gewéahrt, aber
Anpassung fordert.

Die Forderung vieler Frauenrechtlerinnen nach
gleichen Rechten, auch im ,privaten” Bereich
und im Personenstandsrecht, mag diesen Pro-
zess widerspiegeln. In Marokko, wo mittlerwei-
le ein Drittel der Erwerbstatigen Frauen sind,
hatten die Frauenrechtlerinnen Grund zum Ju-
bel. Am 10. Oktober 2003 verkiindete der ma-
rokkanische Monarch Mohammed VI., der
gleichzeitig Regierungschef, Oberbefehlshaber
der Armee, Fihrer der Glaubigen, oberster
Rechtsgelehrter und laut Verfassung heilig und
unantastbar ist, eine radikale Reform des Fami-
lienrechts. Darin wurde u. a. festgelegt, dass
Ehemann und Ehefrau gleichberechtigt und
gemeinsam flr Familie und Haushalt verant-
wortlich sind. Die bisherige Pflicht der Frau,
dem Mann zu gehorchen, wurde abgeschafft.
Manner und Frauen kdénnen gleichberechtigt,
eine Ehe schlieBen; die Frau braucht keinen
Vormund mehr. Die Polygamie wird stark ein-
geschrankt, den Frauen wird die Scheidung er-
leichtert (vgl. Sabra 2004, S. 68).
Perspektivisch dirfte die soziale Ausstrah-
lungskraft und die politische Mobilisierungsfa-
higkeit der arabischen Frauenbewegungen
nicht zuletzt davon abhédngen, wie weit es den
Frauenrechtlerinnen gelingt, die soziale Frage
zum Thema zu machen und die Forderungen
nach individuellen Freiheitsrechten und nach
sozialen Rechten zu verknupfen. Ein Beispiel
aus Agypten mag dies abschlieBend verdeut-
lichen: Bei einer Konferenz tber die rechtliche
Stellung von Frauen, die 1994 in Minya statt-
fand, wurde Uiber die UN-Konvention zur Besei-
tigung aller Formen der Diskriminierung gegen
Frauen diskutiert. Wahrend der Debatte erhob
sich eine junge Frau mit ihrem Baby auf der
Hufte und bemerkte, dass die Konvention und

die einschldgigen Diskussionen den Frauen in
Oberagypten wenig Hilfe in ihren alltdglichen
Kadmpfen béten. ,Ich bin hierher gekommen,
um praktische Lésungen zu finden", sagte sie.
.lch mochte beispielsweise sicherstellen, dass
in meinem Dorf eine schwangere Frau nicht
schwere Wasserkriige auf dem Kopf tragen
muss” (zit. nach Masonis El-Gawhary 2000,
S. 40).
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ANMERKUNGEN

' Ich folge hier der Terminologie von Badran (1992,
S. 208): Die Begriinderinnen der Union verwendeten den
franzosischen Begriff ,,feministe®.

2 Zu den Aktivititen formeller und informeller Frauen-
gruppen im Vorderen Orient, ihren Méglichkeiten und
Problemen vgl. den informativen, von Chatty/Rabo 1997
herausgegebenen Sammelband.
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KULTURELLE PARTNERSCHAFT ZWISCHEN ARABIEN UND DEM WESTEN
Interkulturelle Begegnung und Kulturaustausch -
das Institut du Monde Arabe

NASSER EL ANSARY

Kultureller Austausch und interkulturel-
le Begegnungen brauchen Orte, Foren
und Anlasse. Nasser El Ansary, ehemali-
ger Generaldirektor des Institut du Mon-
de Arabe (Institut der Arabischen Welt),
beschreibt in seinem Beitrag Moglich-
keiten der interkulturellen Begegnung,
des Kulturaustausches und der Pflege
der kulturellen Partnerschaft zwischen
dem Westen und der arabischen Welt
am Beispiel des in Paris ansassigen Insti-
tuts. Dieses weltweit einzigartige Insti-
tut, auBerhalb der arabischen Welt gele-
gen, dient nicht nur als Kulturbriicke
zwischen Frankreich und der arabischen
Welt - es will auch eine kulturelle Briicke
nach Europa schlagen und den interkul-
turellen Dialog fordern.

INTERNATIONALE
GRUNDUNGSANSTRENGUNGEN

Das Institut du Monde Arabe (IMA) entstand
1980 als kulturelle Einrichtung dank eines
internationalen Abkommens zwischen Frank-
reich und den arabischen Ladndern' und ist seit
Dezember 1987 fiir die Offentlichkeit zugang-
lich.? Durch seine Aktivitdten und das vielfalti-
ge Programmangebot leistet es eine wichtige
Aufgabe:diearabische und islamische Kulturin
der westlichen Welt bekannt und verstandlich
zu machen.

ARCHITEKTUR ZWISCHEN TRADITION
UND MODERNE

Das im Zentrum von Paris errichtete und von
namhaften Architekten (Jean Nouvel, Pierre
Soria, Gilbert Lézeénes) konzipierte Gebaude
kommt in seinem formvollendeten Baustil ei-
nem Museum gleich und versteht sich als Fo-
rum fir den Dialog zwischen arabischer und
westlicher Kultur. Stilelemente der arabisch-is-
lamischen Kultur wurden in ein modernes Ar-
chitekturdesign integriert. Besonders zu er-
wahnen sind die subtilen Details - so die ver-
feinerten und vollendeten muscharabieh (mo-
zarabische Fenster), um die 240 an der Zahl,
deren Offnungen sich wie bei einer Kamera an
die Stéarke des Sonnenlichtes anpassen. Der Bu-
cherturm am Ende der Bibliothek erinnert an
das beriihmte Minarett in Samarra (Irak), der
Patio und die Sdulenhalle an die Mezquita in
Cérdoba.

Moderne Architektur ist tberall im Gebdude in
verschiedenen Formen und Spielarten zu fin-
den. Die erklarte Absicht des Dialogs - auch
zwischen dem historischen und dem modernen
Paris - kommt in der nérdlichen Fassade mit
Blick auf die lle Saint-Louis und die Seine, in der
stidlichen Fassade, die das moderne Paris re-
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flektiert, sowie im freien Blick auf Notre Dame
zwischen den Fassaden beider Geb&udeteile
zum Tragen.

PARITATISCHE BESETZUNG DER GREMIEN

Die Gremien des Institut du Monde Arabe sind
von Vertretern Frankreichs und der arabischen
Lander paritdtisch besetzt. Das Institut wird
von einem Verwaltungsrat (Le Conseil d'Admi-
nistration) gefiihrt, der aus zwdlf Mitgliedern
besteht; sechs seiner Mitglieder reprdsentieren
die arabischen Lander, die andere Halfte sind
Franzosen. Der Présidentdes Instituts sowie die
franzosischen Vertreter werden auf franzosi-
schen Vorschlag, der Generaldirektor hingegen
auf Vorschlag der arabischen Lander - repra-
sentiert im Rat der arabischen Botschafter in
Paris - eingesetzt.® Die weiteren arabischen
Vertreter sind vom Rat der arabischen Bot-
schafter fur eine Dauer von drei Jahren zu be-
nennen, ein Drittel der Vertreter wird jedes Jahr
neu besetzt. Ein Vertreter jedes Griindungslan-
des, Mitglieder des Verwaltungsrates und wei-
tere sechs Personlichkeiten des 6ffentlichen
Lebens - von franzdsischer Seite ernannt - bil-
den den so genannten ,Obersten Rat” (Haut-
Conceil) des Institut du Monde Arabe.
AufderArbeits- und Verwaltungsebene sind ca.
160 Personen aus zwolf verschiedenen Natio-
nen tatig - unterihnen 75 Experten fir die Kul-
tur und Geschichte der arabischen Lander so-
wie 83 Verwaltungsangestellte. In diesem Zu-
sammenhang ist auch der 1995 gegriindete
Verein der Freunde des Institut du Monde Ara-
be" zu nennen, der das Institut in seinen Ziel-
setzungen und seiner Arbeit unterstitzt. Der
Verein hat es sich zur Aufgabe gemacht, neue
Mitglieder zu gewinnen, den Kontakt der Mit-
glieder untereinander zu pflegen und regelma-
Big Uber die verschiedenen Aktivitdten des In-
stituts zu informieren.

ZIELE UND AUFGABEN DES INSTITUTS

Das Institut du Monde Arabe wurde gegriindet,

um die interkulturelle Verstdndigung zwischen

Frankreich und der arabischen Welt zu fordern

und somit die Kenntnis Gber die arabische Kul-

tur in Europa zu vertiefen. Das Institut setzt
sich fir folgende Ziele und Aufgaben ein:

m das Verstdndnis fir die arabische Kultur, Zi-
vilisation und Sprache zu entwickeln und die
Kenntnisse Uber die arabische Welt in Frank-
reich zu vertiefen;

m den kulturellen Austausch, die Kommunika-
tion und Kooperation zwischen Frankreich
und den arabischen Landern zu unterstit-
zen, besonders auf den Gebieten Wissen-
schaft und Technik;

m einen Beitrag fur die Forderung und Ent-
wicklung der Beziehungen zwischen der
arabischen Welt und Frankreich sowie Euro-
pa zu leisten.

Um diese Zielsetzungen zu erreichen, werden
dem Institut du Monde Arabe von verschiede-
nen Seiten Finanzmittel zur Verfligung gestellt:
vom franzdsischen AuBenministerium und von
arabischen Landern. Des Weiteren wird das
Budget durch Einnahmen aus den Veranstal-
tungen des Instituts aufgestockt.

DAS ,MUSEUM DER ARABISCHEN MUSEEN"

Seit seiner Entstehung baut das Institut eine ei-
gene Kunstsammlung auf, die das Verstandnis
flr die arabische und islamische Kunst wecken
und fordern soll. Um diese Kunstsammlung zu
vervollstandigen, hat das Institut Museen der
arabischen Griindungslander aufgefordert, sich
an der so genannten Aktion ,Das Museum der
arabischen Museen" zu beteiligen und repra-
sentative Exponateals Leihgaben zurVerfligung
zu stellen. Um den Umfang der Dauerausstel-
lung zu erweitern, werden themenorientierte
Ausstellungen mit privaten und offentlichen
Institutionen organisiert. Einige Sammlungen
des Museums wurden und werden in Koope-
ration mit anderen Museen und Institutionen
auch in arabischen Landern ausgestellt.

DIE BIBLIOTHEK DES INSTITUTS

Die auf drei Etagen verteilte Bibliothek besteht
aus drei Lesesdlen, einem Zeitschriftenlesesaal
und bietet den Besuchern lber 150 Arbeitsplat-
zean.*Diegutsortierte Bibliothek, dieim Durch-
schnitt téglich etwa 600 Besucher verzeichnet,
hat einen Bestand von tber 70.000 Werken in
arabischer Sprache (ca. 35.000 Biicher) sowie in
mehreren europdischen Sprachen - hauptséach-
lich Franzdsisch - und umfasst die Sachgebiete
Religion, Philosophie, Linguistik, Literatur, Kul-
tur und Sozialwissenschaften. Im Angebot fin-
den sich zudem Uber 1.405 Zeitschriften und
40 Tages- und Wochenzeitungen. Die 1994 er-
offnete Mediothek fur Kinder und Jugendliche
verfligt tiber 3.000 Kinder- und Jugendbiicher -
ein Drittel davon auf Arabisch.

Im Rhythmus von zwei Jahren wird eine ara-
bisch-europdische Buchausstellung mit zahl-
reichen Schriftstellerinnen, Schriftstellern und
etwa 250 arabischen, franzosischen und euro-
paischen Verlagen im Foyer des Instituts orga-
nisiert, um neue Publikationen, die sich mit
arabischen Landern, deren Kultur und Zivilisa-
tion befassen, vorzustellen. AulBerdem publi-
ziert die Bibliothek regelmaBig Bibliographien
und Dokumentationen zu einschldgigen The-
men und pflegt zudem Partnerschaften zu
franzosischen und arabischen Bibliotheken.

TON- UND BILDARCHIVE

Die Abteilung ,Bild und Ton"(,L'Espace Image et
Son) verfugt tber verschiedene Archive, wel-
che die arabische Kultur in all ihren Aspekten
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Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

DAS IM ZENTRUM VON PARIS GELEGENE GEBAUDE DES INSTITUT DU MIONDE ARABE ZEIGT DIE GELUNGENE VERBINDUNG VON STILELEMENTEN DER ARABISCH-ISLAMISCHEN KULTUR

MIT DER KONZEPTION EINER MODERNEN ARCHITEKTUR.

darstellt: Architektur, Kunst, Handwerk, das

Meer, die Umwelt, Agrarwirtschaft, Industrie,

Wirtschaft, Wissenschaft, Technik und Archdo-

logie. Die Abteilung stellt u. a. folgendes Mate-

rial zur Verfligung, das die Besucher in eigens
dafiir eingerichteten Vorflihrkabinen besichti-
gen kénnen:

m etwa 70.000 Photographien und mehr als
750 Filme;

m Musiksammlungen in audiovisuellen Archi-
ven, die 2.550 Titel und zwei Musikkataloge
umfassen. Die Sammlung ,TARAB" enthalt
2.300 in Indizes und nach Titeln aufgeliste-
te Platten und CDs. Die Sammlung ,QAYNA"
bietet Uber 1.160 archivierte Musikstlicke
an, die nach musikalischen Genres klassifi-
ziert sind;

m es besteht weiterhin die Mdglichkeit, Fern-
sehprogramme von 24 arabischen Kanalen
zu verfolgen, die von den Satelliten Arabsat
und Eutelsat ausgestrahlt werden.

SPRACHKURSE UND LANDESKUNDE

Das ,Zentrum fir arabische Sprache und Zivi-
lisation" bietet Arabisch-Sprachkurse fur An-

fanger und Fortgeschrittene auf verschiedenen
Niveaustufen an. Etwa 800 Erwachsene und im
Schnitt 100 Kinder und Jugendliche nahmen in
den vergangenen Jahren an diesen Kursen teil.
In den Sprachkursen erhalten die Teilnehmen-
den selbstversténdlich auch landeskundliche
Informationen.

Weiterhin organisiert das ,Zentrum fir arabi-
sche Sprache und Zivilisation" Fortbildungs-
kurse und Workshops fir Arabischlehrer, die in
Frankreich leben und arbeiten, sowie Studien-
aufenthalte in arabischen Landern, mit denen
das Institut enge partnerschaftliche Beziehun-
gen pflegt - vor allem in Marokko, Agypten und
im Jemen. Erwdhnenswert ist auch, dass Kurs-
und Unterrichtsmaterialien erarbeitet und
Interessierten zur Verfligung gestellt werden.
In Zusammenarbeit mit dem ,Centre national
d'enseignement a distance” (CNED)® hat das
JZentrum flr arabische Sprache und Zivilisa-
tion" ein Buch fiir das Fernstudium der arabi-
schen Sprache entwickelt und veroffentlicht.
Das Zentrum gibt zudem eine padagogische
Zeitschrift - ,Al-Moukhtarat” - heraus, die Le-
serinnen und Leser mit Informationen Uber die
arabische Welt und geeigneten Unterrichtsma-
terialien versorgt.
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AUSSTELLUNGEN ALS BESTANDTEIL DES
KULTURPROGRAMMS

Die Ausstellungen sind ein wichtiger Bestand-
teil desvielfaltigen Kulturprogramms des Insti-
tuts. Intention dieser Ausstellungen ist es, die
Kunst eines arabischen Landes oder einen aus-
gewadhlten Aspekt der arabischen Zivilisation
darzustellen, indem nicht nur auf die Exponate
aufmerksam gemacht wird, die sich in den Mu-
seen des jeweils ausgewdhlten Landes befin-
den, sondern auch auf Kunstwerke, die in fran-
z6sischen, europdischen, amerikanischen Mu-
seen sowie in Privatsammlungen zu finden
sind.

Jahrelange Erfahrungen, ausgewiesene fachli-
che Kenntnisse, die Themenauswahl, ein an-
spruchsvolles Begleitprogramm und letztlich
die Exponate selbst machen aus den Ausstel-
lungen kulturelle Ereignisse, die internationale
Beachtung und Anerkennung finden. So haben
franzésische, europdische und amerikanische
Stadte einzelne dieser Ausstellungen inihr Kul-
turprogramm lbernommen und prasentiert.
Die Ausstellung ,Soudan, Royaumes sur le Nil"
wurde in Toulouse, Amsterdam, Mannheim,
Minchen, Turin, New York und Sao Paulo ge-
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NASSER EL ANSARY

VOM INSTITUT DU MONDE ARABE ORGANISIERTE AUSSTELLUNGEN

1989 Agypten - Meisterwerke aus allen Zeiten

1993-1994 | Syrien - Geschichte und Zivilisation

1995 Delacroix - Reise nach Marokko

1996 Sudan - Kénigreich am Nil

1997 Die Medizin zur Zeit der Kalifen

1997 Jordanien - auf den Spuren der Archdologen

1998 Jemen - im Land der Kénigin von Saba

1998 Schétze der Fatimiden in Kairo

1998 Libanon - das andere Ufer

1999 Bahrain, la civilisation des deux mers

1999-2000 | Matisse in Marokko

2000 Die Magie der Orte in Marokko

2000 Retrospektive Jacques Majorelle

2000 Koptische Kunst in Agypten - 2000 Jahre Christentum

2000-2001 | Andalusien von Damaskus bis Cordoba (Les Andalousies, de Damas a Cordoba)

2001-2002 | Saladin und der Orient - die Kunst der Ayyubiden

2002-2003 | Arabische Pferde und Ritter in den Kiinsten des Orients und Okzidents

2003 Arabische Ikonen - christliche Kunst in der Levante
(Icones arabes, art chrétien du Levant)

2003 Algerien - Kunst und Geschichte

2003 Das Algerien der Maler - von Delacroix bis Renoir

2004-2005 | Pharao

2005-2006 | Das goldene Zeitalter der arabischen Wissenschaften

geplant Venedig und der Orient (Oktober 2006 - Februar 2007); Die Phonizier und das
Mittelmeer (2007-2008); Petra und die Nabat3er (2008-2009).

EINIGE DER MEIST GEFRAGTEN WANDERAUSSTELLUNGEN DES INSTITUT
DU MONDE ARABE

1991 Einflihrung in die Geschichte der arabischen Lander
1993 Der arabische Orient - vom Niltal bis Mesopotamien
1995 Frauen in der arabischen Welt
Die arabische Halbinsel und der Golf
1996 Die arabischen Wissenschaften (Les sciences arabes)
1997 Der Islam
Das Mittelmeer - Wege einer Zivilisation
Vielfalt der arabischen Musik (La musique arabe dans tous ses éclats)
Arabische Kalligraphie
1998 Al Andalus
1999 Algerien - Geschichte und Kultur
2000 Arabische Literatur
Der wundervolle Orient (L'Orient merveilleux)
2001 Traditionelle Kiinste
Bilder und Landschaften der arabischen Welt
2002 Arabische Migranten in Frankreich
2003 Paléstina - Geschichte eines Volkes
2004 Der Irak - von Babylon nach Bagdad
Agypten - Land der Zivilisationen

zeigt. Die Ausstellung ,Yémen, au pays de la rei-
ne de Saba" war in Berlin, Rom und Wien zu
Gast. Die Ausstellung ,Bahrein, la civilisation
des deux mers" konnte in London und Kopen-
hagen gezeigt werden.

VIEL GEFRAGTE WANDERAUSSTELLUNGEN

Das Institut du Monde Arabe ist auch mit Wan-
derausstellungen auBerhalb der eigenen vier
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Wande préasent. So in Uber 30 Ausstellungen in
Gemeinden, Kulturzentren und in Bibliotheken
verschiedener franzdsischer Stadte. Die Wan-
derausstellungen sind bereits seit 1983 - also
vier Jahre vor der offiziellen Er6ffnung des In-
stituts im Jahre 1987 - ein wesentlicher Be-
standteil des Veranstaltungsprogramms. Diese
Ausstellungen beschéftigen sich mit den ver-
schiedensten Themen aus dem historischen,
politischen, kulturellen oder sozialen Bereich.
Sie konnen gemietet werden, sind aus leichtem

Material und einfach aufzubauen, so dass sie
ohne weiteres von Ortzu Ort transportiert wer-
den kénnen.®

MUSIKALISCHE VERANSTALTUNGEN

Mit Musikabenden und einem jahrlich statt-
findenden Musikfestival stellt sich das Institut
die Aufgabe, das musikalische Erbe Arabiens
in seiner ganzen Vielfalt darzustellen: Dazu
gehort avantgardistische, mystische, 1andlich-
folkloristische oder urbane Musik. So hat
das Institut in den vergangenen Jahren dazu
beigetragen, kulturell interessierten Menschen
die Volksmusik verschiedener arabischer Lan-
der ndher zu bringen: die Volks- und Pop-
musik aus Agypten und Algerien oder Lieder
aus der libyschen Wuste, die frohliche Musik
aus dem Sudan und die mystischen Lieder
aus Damaskus - auch arabische Musikinstru-
mente, vor allem die Blasinstrumente Ney,
Gasba, Ghaita und Satara, werden dadurch
vertrauter.

ARABISCHES KINO UND FILMSCHAFFEN

Die 1988 gegriindete Filmabteilung hat folgen-

de Zielsetzungen:

m das arabische Kino in Frankreich durch Re-
trospektiven und Hommagen auf arabische
Regisseure oder Schauspieler bekannt zu
machen;

m den arabisch-europdischen Dialog zu for-
dern, indem Filme arabischer und/oder eu-
ropaischer Personlichkeiten aus dem Film-
milieu ausgestrahlt werden;

m die Bindungen der in Frankreich leben-
den Araber zu ihrer urspriinglichen Kultur
zu erhalten, indem Filme présentiert
werden, welche die Lebenswelt der Mi-
granten in Frankreich und Europa themati-
sieren;

m ein breiteres Publikum fir den arabischen
Film zu interessieren und zu gewinnen, in-
dem mitanderen Filmfestivals in Frankreich,
Europa, in den arabischen Landern, Amerika
und selbst in Japan Kooperationen einge-
gangen werden.

Zwei Projekte sind in diesem Zusammenhang

zu erwdhnen: Das Cine-IMA und die ,Bien-

nale des arabischen Kinos" (Biennale des
cinémas arabes a Paris). Unter dem Motto

Cine-IMA werden arabische Filme, in verschie-

dene Programm- und Themenschwerpunkte

eingebettet, im Institut vorgestellt und auch
am Wochenende vorgefihrt. AuBerdem fin-
den Filmpremieren (Avant-premiére) statt. Die

,Biennale des arabischen Kinos" (www.bien-

nalecinemarabe.org) ist ein wichtiger Anlass,

um neue arabische Filmproduktionen in der
westlichen Welt vorzustellen und bekannt zu
machen. Auf der alle zwei Jahre stattfin-
denden Biennale werden dem interessierten

Publikum in vier Sektionen (Spiel- und Kurzfil-

me, Dokumentarfilme usw.) Uber 200 Filme

vorgestellt. Die Biennale stellt ein arabisches

Gastland und dessen filmisches Schaffen in

den Mittelpunkt, bietet stets auch eine

Hommage fir interessierte Cineasten und

kann mit international besetzten Kolloquien

aufwarten.



PADAGOGISCHE AKTIVITATEN

In Gruppen oder auch als Einzelpersonen besu-

chen jahrlich bis zu 50.000 Kinder und Jugend-

liche das Institut du Monde Arabe und nutzen
die vielfaltigen padagogischen Angebote (ac-
tions éducatives):

m in Ateliers und Werkstatten wird ein be-
stimmtes Thema, das in Bezug zu einer ak-
tuell stattfindenden Ausstellung steht, pa-
dagogisch aufgearbeitet. Im Rahmen einer
Besichtigung begleitet ein Kinstler die
Schilergruppe von Exponat zu Exponat, er-
klart die jeweiligen Kunstwerke und disku-
tiert mit den Kindern und Jugendlichen de-
ren Eindriicke. Nach der Fihrung versam-
meltsich die Schilergruppe in einem Atelier
bzw. einer Werkstatt und der Kiinstler fihrt
sie - nachdem er seine eigenen Werke vor-
gestellt hat - in seine Arbeitsmethode bzw.
Technik ein, damit die Schulerinnen und
Schiler eigene Werke kreieren kénnen;

m in musikalischen Ateliers werden Schilerin-
nen und Schiler in die traditionelle arabi-
sche Musik eingefihrt;

m der Besuch ausgewdhlter Stationen in Bi-
bliothek und Museum ermdglicht eine ge-
zielte und interessante ,Entdeckungsreise”
in ein bestimmtes arabisches Land;

m die fir Kinder und Jugendliche eingerichte-
te Mediothek bietet Mdglichkeiten zur in-
haltlichen Vertiefung oder auch zur Lektire
bilingualer Bicher.

LITERATURABENDE, KOLLOQUIEN
UND PERIODIKA

Mit regelmdBig stattfindenden Kolloquien,

Diskussionsrunden und Literaturabenden be-

muht sich das Institut, interessierten Teilneh-

merinnen und Teilnehmern die arabische Kul-
tur néher zu bringen und aktuelle Themen und

Publikationen auf die Agenda zu setzen:

m Jeden Dienstag stehtin ,La Chaire de I'IMA"
eine bekannte Persdnlichkeit aus dem arabi-
schen bzw. europdischen Raum im Mittel-
punkt einer Abendveranstaltung und disku-
tiert mit dem Publikum - je nach Themen-
stellung - Giber Geschichte, Gesellschaft und
Kultur der arabischen Lénder. Diese Vortra-
ge und Diskussionen werden in der Regel zu
einem spateren Zeitpunkt publiziert.

UNSER AUTOR

Dr. Nasser El Ansary studierte Jura in Kairo,
den USA und promovierte an der Juristi-
schen Fakultdt in Aix-en-Provence; 1987~
1991 Vize-Staatssekretdr der Republik
Agypten; 1991-1997 Generaldirektor der
Allgemeinen Organisation des Nationalen
Kulturzentrums und Leiter der Staatsoper in
Kairo; 1998-1999 Generaldirektor des Na-
tionalarchivs in Agypten; Professuren an der
Helwan-Universitdt in Kairo und der Univer-
sitdit Kairo; 1999-2005 Generaldirektor des
Institut du Monde Arabe in Paris; zahlreiche
Publikationen tiber Rechtsgeschichte sowie
Beratertdtigkeiten bei den Vereinten Natio-
nen und der Arabischen Liga.

Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

AUSSTELLUNGEN SIND EIN WICHTIGER BESTANDTEIL DES KULTURPROGRAMMS: SEIF EL ISLAM (R.), SOHN DES LIBYSCHEN
REVOLUTIONSFUHRERS GADDAFI, BETRACHTET SEIN GEMALDE ,,DIE WUSTE IST NICHT STUMM" IN BEGLEITUNG EINES

MITARBEITERS DES ARABISCHEN INSTITUTS.

m Im Literatur-Café" (Café littéraire) wird je-
den Mittwoch Uber aktuelle Themen bzw.
neu erschienene Bicher diskutiert. Bei
Buchvorstellungen ist stets die betreffende
Autorin bzw. der betreffende Autor anwe-
send.

m Beim so genannten ,Donnerstag-Treffen”
(Les Jeudis de I'lMA) steht ein Ehrengast im
Mittelpunkt, der Uber ein aktuelles Thema
referiert und im Anschluss mit dem anwe-
senden Publikum diskutiert. Diese Veran-
staltungen kénnen im Ubrigen auch im
Internet verfolgt werden.

In Zusammenarbeit mit Universitdten und For-

schungseinrichtungen und mit Unterstiitzung

europdischer und arabischer Personlichkeiten
werden regelmaBig Kolloquien organisiert.

Die Kulturzeitschrift ,Qantara” (arabisch: Brii-

cke), die vom Institut herausgegeben wird, er-

scheint alle drei Monate. In ,Qantara” werden
vornehmlich aktuelle und kulturelle Themen
aus dem arabischen und aus dem Mittelmeer-
raum behandelt. Erklédrte Zielsetzung der Zeit-
schrift ist es, eine Briicke zwischen den arabi-
schen Léndern und ihren Nachbarldndern zu
bauen und den interkulturellen Dialog zu eta-
blieren. Im Anhang jeder Ausgabe finden sich

Hinweise auf neue Veréffentlichungen sowie

ein Dossier zu einem aktuellen oder histori-

schen Thema, kulturelle Informationen und

Rubriken tber Kunst, Musik und Photographie.

SCHLUSSBEMERKUNG

Zum Schluss sei noch erwdhnt, dass das Insti-
tut du Monde Arabe wegen seiner anspruchs-
vollen Aktivitdten und seinem vielfaltigen Pro-
gramm seitens mehrerer europdischer Lander
(z.B. Belgien, Niederland, England, Italien und
Deutschland) nach Méglichkeiten fiir eine Ko-
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operation und Zusammenarbeit angefragt
wurde - besonders nach den tragischen Ereig-
nissen vom 11. September 2001. Deutschland
ging einen Schritt weiter und pladierte fur die
Einrichtung eines &hnlichen Instituts, das von
den Erfahrungen des Institut du Monde Arabe
profitieren kdnnte.

BEMERKUNG:

Der Vortrag von Dr. Nasser El Ansary fand am 9.11.2004
in franzgsischer Sprache statt. Das fur den Vortrag einge-
reichte Manuskript wurde von Soumaya Louhichi (Verein
Arabischer Studenten und Akademiker Tuibingen) tber-
setzt. Die Endredaktion, Uberarbeitung und Erweiterung
anhand der von Dr. Nasser El Ansary zur Verfligung ge-
stellten arabischen Vorlagen sowie anhand der Tonband-
aufnahme des Vortrages tibernahm Adwan Taleb.

ANMERKUNGEN

1 Awpten, Algerien, Bahrain, Dschibuti, Irak, Jordanien,
Komoren, Kuwait, Libanon, Libyen, Marokko, Maureta-
nien, Oman, Paléstina, Katar, Saudi-Arabien, Somalia, Su-
dan, Syrien, Tunesien, Vereinigte Arabische Emirate und
Jemen.

2 Das Abkommen wurde am 14. Oktober 1980 von der
franzosischen Regierung genehmigt. Das Institut wurde
als gemeinniitzige Institution nach geltendem franzosi-
schem Recht in Paris gegriindet.

3 Préasident des Instituts ist zurzeit der franzosische Po-
litiker Yves Guéna, Generaldirektor ist seit Anfang 2005
der algerische Diplomat und Literaturwissenschaftler
Mokhtar Taleb-Bendiab.

4 Die Bibliothek ist mit zehn Recherchecomputern aus-
gestattet, von denen zwei fur CD-ROMs und fur das
Internet, die anderen acht fiir bibliographische Recher-
chen zur Verfiigung stehen.

5 Fur Berufstitige oder fiir Personen, die aus gesund-
heitlichen Griinden in ihrer Bewegungsfreiheit einge-
schrankt sind, aber auch fiir Studierende, die ihr Fachstu-
dium vertiefen wollen, gibt es in Frankreich verschiedene
Angebote zum Fernstudium. Das Centre National d’En-
seignement a Distance (CNED) ist dem Erziehungsminis-
terium unterstellt und bietet zahlreiche Diplomstudien-
génge sowie Vorbereitungskurse zur Aufnahme in den
Staatsdienst und verschiedene Institute an.

6 Das Programmheft Uber die Wanderausstellungen
kann auf der Homepage des Instituts abgerufen werden.
Die Ausstellungen konnen auch auf der Homepage
(http://www.imarabe.org) besichtigt werden.

I
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STARKUNG DER ZIVILGESELLSCHAFT DURCH KULTURDIALOG
Vorreiter im Kulturdialog - das Institut
fiir Auslandsbeziehungen

SEBASTIAN KORBER

Einleitend stellt Sebastian Korber am
Beispiel der Vereinigten Staaten dar,
dass eine gut gemeinte Kulturarbeit die
Folgen einer verfehlten AuBenpolitik
nicht wettmachen kann. Diesem einsei-
tigen Verstandnis Auswartiger Kultur-
politik setzen europaische Staaten eher
eine ,Kultur des Zuhoérens” entgegen.
Das in Stuttgart ansassige Institut fur
Auslandesbeziehungen (ifa) hat diese
~Kultur des Zuhorens” in seinen vielfal-
tigen Beziehungen mit der arabisch-isla-
mischen Welt zum Leitbild und Grund-
prinzip seiner Arbeit erklart. In Form von
Ausstellungen, in Workshops mit Wis-
senschaftlern, Medienexperten oder im
Bereich der Multiplikatorenfortbildung
und nicht zuletzt in den Publikationen
des Instituts wird stets auf eine sich
gegenseitig respektierende Form des Di-
alogs geachtet. Nur ein solches Dialog-
verstandnis kann die Rolle der Zivilge-
sellschaft in den internationalen Aus-
tauschbeziehungen starken.

GUT GEMEINTE KULTURARBEIT -
VERFEHLTE AUSSENPOLITIK

Warum hassen sie uns?”, fragten amerikani-
sche Zeitungen nach den Anschldgen auf das
World Trade Center. Noch bevor die US-Regie-
rungje ernsthaftnach Antworten aufdiese Fra-
ge gesucht hatte, zog sie in den Krieg. Mit der
Folge, dass das Misstrauen gegenlber den
Amerikanern und der westlichen Welt in den
arabischen Staaten seither noch gestiegen ist.
Nur 5 Prozent der Jordanier und 6 Prozent der
Agypter, so ermittelten die Umfragen des re-
nommierten Pew Research Centers in Was-
hington, hatten 2004 noch eine positive Mei-
nung von den Vereinigten Staaten. Dagegen
fand jeder flinfte Jordanier und zwei Drittel der
Pakistanis Osama Bin Laden sympathisch. ,Wie
konnte es einem Mann in einer Hohle gelingen,
die weltweit fihrende Informationsmacht
kommunikativauszumanovrieren?”, fragtesich
daraufhin nicht nur der ehemalige US-Bot-
schafter Richard Holbrooke angesichtsdesdra-
matischen Vertrauensverlusts der USA. Samtli-
che Bemihungen Washingtons, des Anti-Ame-
rikanismus in der muslimischen Welt Herr zu
werden, scheiterten klaglich. Auch die von
AuBenminister Colin Powell als PR-Chefin ein-
gesetzte Werbefachfrau Charlotte Beers, vor-
her erfolgreich fir Uncle Ben's Rice tatig, gab
ihren Job nach 17 Monaten vollig entnervt auf.
SchlieBlich versuchten es die Amerikaner mit
bewdhrten Mitteln aus dem Kalten Krieg. ,Wir
flihren keinen Krieg gegen den Terror, sondern
wir befinden uns in einem Kampf der Ideen”,
hieB es in der New York Times. Und: ,Wir glau-
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ben,der Kampfspielesicham Boden ab, aber die
Gegner wissen, dass er in Wahrheit tiber Satel-
liten-TV ausgetragen wird." Aber auch ara-
bischsprachige Medien wie das ,Hi-Magazine"
oder ,AlHurra TV" und ,Radio Sawa", mitdenen
die US-Regierung junge Araber amerika-
freundlicher stimmen wollte, schafften nur be-
scheidene Erfolge. Auch eine noch so gute Kul-
turarbeit kann die Folgen einer verfehlten
AuBenpolitik nicht ausbligeln. Oder wie es der
amerikanische Publizist Ramesh Ponnuro tref-
fend ausdrickt:,Auswartige Kulturpolitik kann
kein Blei in Gold verwandeln."

EUROPAER PRAKTIZIEREN EINE
,KULTUR DES ZUHORENS"

Spatestens seit dem 11. September ist klar ge-
worden, dassder Dialog der Kulturen keine aka-
demische Beschaftigung fur Schoéngeister ist,
sondern ein zentraler Aspekt internationaler
Beziehungen. Aber die Vorstellungen darlber,
wie der Dialog zu fiihren ist, klaffen sehr weit
auseinander

Dem eher einseitigen Verstédndnis Auswartiger
Kulturpolitik Washingtons setzen die Europaer
ansatzweise eine ,Kultur des Zuhdrens" entge-
gen.Seien esdas Pariser Institut du Monde Ara-
be oder die Frankfurter Buchmesse mitder ara-
bischen Welt als Ehrengast: Einrichtungen und
Veranstaltungendieser Artsind ein Beleg fur die
Erkenntnis, dass Vorurteile auf beiden Seiten
abzubauen sind. Gerade die weltgroBte Bi-
cherschau in Frankfurt mitihrer Schwerpunkt-
setzung auf die arabische Welt 2004 hat dazu
beigetragen, dass der Buchmarkt ein gréBeres
Interesse an arabischen Autoren entwickelte.
Die politische Bedeutung des Ereignisses hat
flr zahlreiche Sonderbeilagen in den Tagesme-
dienundeinedementsprechend groB3e Breiten-
wirkung gesorgt. Hunderte von Lesungen, Aus-
stellungen und Konzerte gaben arabischen
Kinstlern eine Buhne. Auch wenn auBerhalb
der organisierten Podiumsdiskussionen mogli-
cherweise zu wenig Dialog zwischen den Kul-
turschaffenden in Gang kam und den arabi-
schen Staaten vornehmlich an politischer
Selbstdarstellung gelegen war, brachte die
Messe einen splirbaren Schub fiir den Dialog
mit der islamischen Welt.

VORREITERROLLE IM EUROPAISCH-
ISLAMISCHEN KULTURDIALOG

Einer der Beteiligten und Vorreiter im europa-
isch-islamischen Kulturdialog ist das Institut
fir Auslandsbeziehungen (ifa) in Stuttgart. Als
Partner des Auswartigen Amts will es den Res-
pekt gegentiber anderen Kulturen férdern und
die Rolle der Zivilgesellschaften in den interna-
tionalen Beziehungen stédrken. Gerade im Ver-
héltnis zu islamisch gepréagten Landern hat der
Kulturdialog in den vergangenen Jahren an po-
litischer Bedeutung gewonnen und steht

gleichrangig neben Wirtschafts- und Sicher-
heitsfragen. In einem Klima von Offenheit und
Kritikfahigkeit bringt das ifa Multiplikatoren in
Workshops, Konferenzen und anldsslich von
Ausstellungen zusammen, um den Informa-
tionsaustausch zu vertiefen und gegenseitige
Feindbilder abzubauen.

Als Seismographen und Antreiber fir gesell-
schaftliche Verdnderungen stehen Kinstler,
Wissenschaftler und Journalisten im Mittel-
punktder ifa-Programme. So férdern personli-
che Begegnungen in Kiinstler-Workshops und
gezielte Austauschprogramme wie das Rave-
Stipendium fiir junge Kuratoren und Restaura-
toren in einem standig erweiterten Netzwerk
den internationalen und interkulturellen Wer-
tediskurs. Seit Jahren veranstaltet das ifa Kon-
ferenzen mitJournalisten aus Deutschland und
islamisch gepragten Landern Uber ein breites
Spektrum von Presse- und Medienfragen. Die
Internetangebote der ifa-Bibliothek, die The-
menhefte der Zeitschrift ,Kulturaustausch”
und das Internet-Portal ,gantara.de”, an dem
sich das ifa beteiligt, untermauern den euro-
paisch-islamischen Dialog mit relevanten In-
formationen und Debatten ebenso wie dasvom
ifa herausgebrachte Online-Magazin ,Aktuelle
Kunst aus der islamischen Welt" auf den Inter-
netseiten von universes-in-universe.de

Seine RollealsImpulsgeber fiir den europdisch-
islamischen Kulturdialog hat das ifa insbeson-
dere mit dem 2004 erschienen Report ,Der
Westen und die islamische Welt" unterstrichen,
einer Bestandsaufnahme der gegenseitigen
Beziehungen aus muslimischer Sicht. Der Re-
portistTeildesifa-Forums,DialogundVerstan-
digung”, zu demauch ein Austauschprogramm
flrjunge Berufsanfanger (Cross-Culture-Prak-
tika) und ein Projekt tiber politische Gewalt im
Westen und in der islamischen Welt gehoren.
In diesem Report formulierte eine unabhangi-
ge Autorengruppe muslimischer Intellektueller
ihre Sicht der Kernprobleme zwischen west-
licher und islamischer Welt. Welche Chancen
haben Dialog und Verstandigung im Schatten
des Terrors? Die Autoren gehen auf die histori-
schen Wurzeln der Konfrontation zwischen
dem Westen und der islamischen Welt ein, be-
nennen die Stereotypen und Vorurteile, die ei-
nem konstruktiven Dialog im Wege stehen und
liefern schlieBlich Empfehlungen und Ansatz-
punkte fir eine gemeinsame Gestaltung der
Zukunft.

KEINE RITUALISIERUNG DES
INTERKULTURELLEN DIALOGS

Oft bleiben politisch motivierte Dialog-Veran-
staltungen bei rituellen Bezeugungen des gu-
ten Willens, bei Propaganda fir die eigene Po-
sition und beim oberflachlichen Austausch von
Hoflichkeiten stehen. Will man Alibi-Veranstal-
tungen kiinftig vermeiden, muss man Mittel
und Wege finden, um der Ritualisierung des
interkulturellen Dialogs zu entgehen. Dazu ge-
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hortan erster Stelle, dass der Dialog auf beiden
Seiten eine Vielzahl widersprichlicher Akteure
und Positionen einbezieht. Die Verkiirzung auf
zwei Seiten (Westen-Islam) wird den komple-
xen Realitaten in der westlichen und muslimi-
schen Welt nicht gerecht. Natirlich gehdrt zu
einer Kultur des Zuhérens auch die Bereit-
schaft, eigene Positionen zu hinterfragen. Uni-
versitdten sollten gemeinsame Forschungspro-
gramme ins Leben rufen, um die beteiligten
Wissenschaftler und Institute besser zu vernet-
zen. Multiplikatoren wie Lehrer, Journalisten,
Intellektuelle und Entscheidungstrager missen
besser beteiligt werden, um gegenseitige Blo-
ckaden abzubauen und irrationalen Angsten
friih zu begegnen. Unter solchen Bedingungen
warederinterkulturelle Dialogimstande, nega-
tive Wahrnehmungen und Stereotype abzu-
bauen und durch Verstandnis und Kooperation
zu ersetzen. Die Autoren des Reports pladieren
unteranderem fiir die Einrichtung von Sonder-
programmen flr gemeinsame Forschungsvor-
haben an Universitdten und Forschungsinsti-
tuten und die gemeinsame Durchsicht von
Schul-und Lehrblichern auf beiden Seiten.

ANREGUNG ZU AUSGEWOGENER UND
OBJEKTIVER BERICHTERSTATTUNG

Einen besonderen Schwerpunkt legt das ifa auf
Projekte zur Verbesserung der Medienbericht-
erstattung auf beiden Seiten, bzw. Bemuhun-
gen, eine ausgewogene, professionelle und ob-

Vorreiter im Kulturdialog - das Institut fir Auslandsbeziehungen

jektive Berichterstattung anzuregen. So richtet
das ifa seit beinahe zehn Jahren - zunédchst in
Partnerschaft mit dem Bundespresseamt und
seitder Uberfiihrung der Auslandsabteilungins
AuBenministerium in Partnerschaft mit dem
Auswartigen Amt - so genannte ,deutsch-ara-
bische Mediendialoge” aus. Der erste Medien-
dialog fand 1997 in Heidelberg statt. Pressever-
treter und Medienexperten aus elf arabischen
Ldndern sowie Deutschland und der Schweiz
diskutierten die Rolle der Medien in den
deutsch-arabischen Beziehungen und suchten
nach Moglichkeiten, wechselseitigen Stereoty-
pen und Bedrohungsvorstellungen entgegen-
zuwirken. Schon wiahrend der Tagung selbst
stellte es sich als Giberaus hilfreich heraus, dass
die Betroffenen selbst am Tisch saBen und
sofort auf Kritik reagieren konnten. So wurde
von den anwesenden arabischen Journalisten
selbst die ,Verschwdrungstheorie”, wonach ei-
ne bewusst simplifizierende und mit Vorurtei-
len beladene Berichterstattung im Westen auf
gesteuerte Weise das ,Feindbild Islam” schire,
als unzureichend enttarnt und stattdessen das
Informationsdefizit auf beiden Seiten in den
Mittelpunkt gerilickt. Seit diesem erfolgreichen
Auftakt finden die Mediendialoge regelméaBig
statt und werden abwechselnd in arabischen
Ldndern oder in Deutschland ausgetragen.
Nachdem anfénglich generelle Verstandi-
gungsschwierigkeiten behandelt wurden, fo-
kussiert man sich inzwischen in den jeweiligen
Veranstaltungen auf einzelne Kernaspekte, sei
esdie gesellschaftliche und rechtliche Stellung
der Frau, die kulturelle Globalisierung, oder Ju-
gend und politische Partizipation.

BEGEGNUNG MIT BILDENDER KUNST

Als fiihrende deutsche Institution im interna-
tionalen Kunstaustausch bemiht sich das ifa
auch im Bereich der Bildenden Kunst um eine
JKultur des Zuhorens” Mit der Ausstellungsrei-
he ,Islamische Welten" bietet es einem breiten
Publikum ein vielschichtiges und realistisches
Bildvom Lebeninderislamisch gepragten Welt:
Kunstler, Architekten und Designer, unter an-
deremaus Marokko,Agypten,dem Libanon, Sy-
rien, Jordanien, Iran und Irak, aus Usbekistan
und Kasachstan, Pakistan und Indien, zeigen,
dass in ihrer Lebenswirklichkeit und in ihrer
Kunst wesentlich mehr kreative Entwicklungen

UNSER AUTOR

Sebastian Kdrber, geb. 1966, studierte Poli-
tikwissenschaften, Anglistik und Romanistik
in Minster, Triest und Freiburg sowie ,DESS
Eurojournalisme” in StraBburg und Briissel.
AnschlieBend berichtete er als freier Korres-
pondent fir die franzdsische Nachrichten-
agentur AFP aus StraBburg und Briissel. Seit
1996 ist er beim Institut fiir Auslandsbezie-
hungen (ifa) tdtig. Von 1998 bis 2004 war er
Chefredakteur der vom ifa herausgegebenen
Zeitschrift fir Kulturaustausch. Seit Januar
2005 ist er Leiter der Abteilung Medien des
Instituts fiir Auslandsbeziehungen.

zuverzeichnensind, alsden meisten westlichen
Besuchern bekannt sind. Allein im Zeitraum
2004 bis 2006 haben die ifa-Galerien Stuttgart
und Berlin acht neue Ausstellungen aus ,lIsla-
mischen Welten" realisiert. Die Schwerpunkte
liegen auf zeitgendssischer Architektur, Foto-
grafie und Design ebenso wie auf Medien und
Gattungen, die den Alltag unmittelbar préagen
und abbilden und somit einen direkten Einblick
in das moderne Leben in Kairo, Beirut, in Tehe-
ran oder Karatschi bieten.

ZEITSCHRIFT ,KULTURAUSTAUSCH"
ALS FORUM

Jahrzehntelang ist die ,ZweibahnstraBe” im
Kulturaustausch beschworen worden. Das In-
stitut flr Auslandsbeziehungen setzt sie um.
Dazu gehort auch die Zeitschrift ,Kulturaus-
tausch”, die Autoren aus islamisch geprdgten
Landern immer wieder ein Forum bietet. Sie re-
detalso nicht nur tber den Dialog der Kulturen,
sondern praktiziert ihn. Die Gelegenheit, einen
solchen produktiven Austausch in den unter-
schiedlichsten Feldern von Kultur und Gesell-
schaftin Gang zu setzen, ist glinstig. Denn ne-
ben aller Angst und Bedrohungsszenarien an-
gesichts des ,islamischen Terrors" ist in den
westlichen Ldndern auch das Interesse an der
arabischen Welt und dem Islam neu entfacht.
Dies hat nicht zuletzt der groBe Besucheran-
drang bei der Frankfurter Buchmesse mit dem
entsprechenden Fokus gezeigt. Allerdings darf
mannichtibersehen,dassvorallem firdieara-
bische Presse die Vereinigten Staaten, mégen
sieauch nochsoverhasstsein, nach wievorden
klaren Bezugspunkt bilden. ,Europa, das in kul-
turellen und gesellschaftlichen Fragen ein zwar
akzeptierter Partner ist, wird politisch nicht
sonderlich ernst genommen”, erklart etwa der
flr verschiedene arabische Zeitungen und
deutsche Rundfunksender arbeitende Journa-
list Hakam Abdel-Hadi.

DIE WIEDERBELEBUNG DER
MITTELMEER-IDEE

Nicht nurdamit Europa wieder in eine Vermitt-
lerrolle hineinwachsen kann, wére es in dieser
Situation hilfreich, die Mittelmeer-ldee wieder-
zubeleben. Wie sagte schon der franzosische
Schriftsteller Jean Giono treffend: ,Nicht tber
das Meer hinweg finden Austauschbeziehun-
gen statt, sondern mit Hilfe des Meeres. Befan-
de sich an seiner Stelle ein Kontinent, so wére
nichts aus Griechenland nach Arabien gedrun-
gen, nichts Arabisches nach Spanien, aus dem
Orient hatte sich nichts in der Provence gefun-
denundnichtsRémischesinTunis.” Jenseitsder
Vielzahl von Konfliktherden im Mittelmeer-
raum besteht die wichtigste strategische
Bruchlinie in den Képfen. Der Konflikt der Zivi-
lisationen, wie ihn unter anderem der sicher-
heitspolitische Vordenker der USA, Samuel P.
Huntington prophezeit hat, stellt Islam und
Abendland unerbittlich gegeneinander. Es liegt
nicht zuletzt an den Bewohnern des Mittel-
meerraums, an die ldentitdt des Mittelmeers
anzuknipfen:das Mittelmeeralseine Weltzwi-
schen dem Westen und dem Islam, alsein Raum
der Vermittlung.

]



ZWISCHEN EXOTIK UND DEUTSCH-ARABISCHEM ALLTAG

Zur deutschsprachigen Literatur
arabischstammiger Schriftsteller

MANAR OMAR

.Der Orient ist eben trotz der erleichterten
Verbindungen noch viel zu sehr das alte
Fabelland, und dber ihn darf man ungestraft
erzdhlen, was man will.”
(Salme Bint Said, Prinzessin von Oman und Sansi-
bar; bekannt auch als Emily Ruete)

Die deutschsprachige Literatur arabi-
scher bzw. arabischstammiger Schrift-
steller ist sprachlich, inhaltlich und von
der Gattung her auBerst vielseitig. Ob-
wohl die Schriftsteller der ersten Gene-
ration — die Pioniere der so genannten
~Gastarbeiterliteratur” —inihren Werken
entschieden fiir Menschen aus der arabi-
schen Welt eintraten, war und istihr lite-
rarisches Schaffen von den Erwartungen
des deutschen Publikums und von des-
sen Ressentiments gepragt. Bis heute
miissen arabischstammige Schriftsteller
mit der ihnen zugedachten Rolle des fa-
bulierenden Geschichtenerzéhlers aus
dem ,marchenhaften Orient”, der das
Exotische, Sinnliche und Fantastische in
den Mittelpunkt seiner Erzahlungen
stellt, ankampfen. Wenn auch gelegent-
lich mit gangigen Klischees gespielt
wird, so gilt das thematische Hauptinter-
esse der konfliktbehafteten Realitét der
arabischen Welt, der Zerstorung traditio-
neller Lebens- und Kulturformen durch
den sozialen Wandel, der durch Biirger-
kriege und Besatzung hervorgerufenen
Gewalt. Die scheinbare Idylle des Orients
entpuppt sich als bedrohlicher Ort und
entlarvt die Projektionen der westlichen
Sehnsiichte. Die zweite Generation ara-
bischstammiger Schriftsteller setzt sich
in ihren Werken offensiv mit den Kili-
schees und Stereotypen, dem vorurteils-
behafteten Bild der arabischen Frau und
dem palastinensisch-israelischen Kon-
flikt auseinander. Die Vielfalt des litera-
rischen Schaffens und die Bereicherung
des kulturellen Lebens hierzulande le-
gen es nahe, so Manar Omar, von einer
germanophonen Literatur arabischstam-
miger Schriftsteller zu sprechen.

KULTURELLE VIELFALT DER
ARABISCHEN WELT

Migranten in Deutschland sowie ihre Nachkommen,
die arabischen Ursprungs sind oder arabische Wur-
zeln haben, bilden eine nicht geringe Minderheit,’
sind jedoch weniger préasent als die groBeren russ-
landdeutschen, tirkisch-, italienisch- oder pol-
nischstdmmigen Minderheiten. Im Gegensatz zu
anderen Minoritatenistdie Mehrheitder eingewan-
derten Araber nicht als Gastarbeiter nach Deutsch-
land gekommen, sondern als Studenten oder politi-
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sche Fluchtlinge.? Trotz vieler kultureller Gemein-
samkeiten sind sie gleichzeitig sehr verschieden, ge-
nauso wie die rund 280 Millionen Araber, die in den
22 arabischen Landern und in Israel leben und die
Arabisch als ihre Amts- oder Muttersprache ver-
wenden. Zur Bevolkerung in der arabischen Region
gehoren neben der arabischen Mehrheit beispiels-
weise auch Kurden, Berber, Assyrer und Nubier. Die
Selbstidentifikation bzw. das Zugehorigkeitsver-
stdndnis einerseitsaber auch die Wahrnehmung der
Mehrheitsgesellschaft andererseits in Bezug auf
das Arabisch-Sein unterscheiden sich beiden Ange-
hérigen dieser Gruppen. Wéhrend ein groBer Teil
arabisch sozialisiert ist, heben andere ihre Zuge-
horigkeit zu einer ethnischen Minderheit hervor.
Darliber hinaus konnte die arabische Kultur Gber die
Jahrhunderte hinweg eine religiése Vielfalt bewah-
ren. Neben der muslimischen Mehrheit existierenim
arabischen Raum seit Jahrhunderten andere reli-
giose Gemeinschaften, wie Christen, Juden und Je-
siden.

LITERARISCHE VIELSEITIGKEIT

Die Literatur der in und auBerhalb Deutschland le-
benden arabischen bzw. arabischstimmigen
Schriftsteller ist sprachlich, qualitativ, inhaltlich
und von der Gattung her vielseitig. Sprachlich kann
man sie in verschiedene Kategorien einteilen: Er-
stens gibt es eine Gruppe von Autoren, die in
Deutschland leben und auf Arabisch schreiben. Da-
zu lassen sich Schriftsteller wie Abdalhakim Kassem
(1934-1990), Amal Al-Joubury und Khaled Al-Maa-
ly rechnen. Andere Schriftsteller wie Mustapha El-
Hajaj, Jusuf Naoum, Rafik Schami, Huda Al-Hilali,
Kaouther Tabai, Wadi Soudah, Ghazi Abdelgader,
Hussein Al-Mozany oder Halima Alaiyan schreiben
auf Deutsch, das sie meistens erst in ihrer Wahlhei-
mat Deutschland erwarben und bilden damit eine
zweite Gruppe. Hinzu kommt eine dritte Gruppe von
arabischen Schriftstellern, die in ihrer Heimat leben,
aber eine enge Bindung zu Deutschland haben und
literarische Texte auf Deutsch veroffentlichten, wie
Fawzi Boubia und Sumaya Farhat-Naser. Eine vier-
te Gruppe bilden Schriftsteller, fur die Deutsch so-
wohl Mutter- als auch Literatursprache ist, wie
Sherko Fatah, Raid Sabbah, Anis Hamadeh, Jamal
Tuschick® oder Abdellatif Youssafi. Nur wenige ara-
bischstammige Schriftsteller, sind, wie Adel Kara-
sholi, sowohl auf Arabisch als auch Deutsch litera-
risch tatig und erfolgreich.

PIONIERE DER SO GENANNTEN
.GASTARBEITERLITERATUR"

Rafik Schami, Suleman Taufig und Jusuf Naoum
zdhlen zu den Pionieren, die in den siebziger und
frihen achtziger Jahren in der Bundesrepublik
Deutschland eine bedeutende Rolle bei der Durch-
setzung der damals so genannten ,Gastarbeiterlite-
ratur" spielten. Sie waren an der Herausgabe von
Zeitschriften beteiligt, in denen Migranten ihre er-
sten literarischen Versuche in Deutschland publizie-
ren konnten und leisteten einen wichtigen Beitrag

beim Entwurf eines literarischen Programms der
.Gastarbeiterliteratur”, die auch ,Literatur der Be-
troffenheit” genannt wurde. Aber das erste Werk ei-
nes arabischen Einwanderers in der Bundesrepublik
stammt nicht von ihnen. 1969 erschien in Deutsch-
land ein Text unter dem Titel Vom Affen, der ein Vi-
sum suchte und andere Gastarbeitergeschichten,*
verfasst von dem Marokkaner Mustapha El-Hajaj,
sein erstes und zugleich einziges Werk. Der Text
blieb ohne bedeutenden Einfluss auf die literarische
Szene. Sechs Jahre vor El-Hajajs Werk erschienen im
Band Auftakt 63° auf der anderen Seite der deut-
schen Grenze die ersten Gedichte des Lyrikers syri-
scher Herkunft Adel Karasholi: /ch habe das Pochen
gehdrts, Wo ist Dada’ und Begegnung.®

1886 - MEMOIREN EINER
ARABISCHEN MIGRANTIN

Lange aber bevor die Grenze Deutschland teilte, er-
schienen 1886 in deutscher Sprache die Memoiren
der Prinzessin Salme von Oman und Sansibar (1844-
1924), die 1866, nach ihrer Heirat mit dem deut-
schen Kaufmann Heinrich Ruete und ihrer Auswan-
derung nach Deutschland, den Namen Emily Ruete
annahm.®

Sie war wohl die erste Immigrantin arabischer Her-
kunft, die sich in ihrem Schreiben auf Deutsch aus-
driickte. In ihren Memoiren verglich sie das Leben
und die Menschen in Deutschland mit denen in ih-
rer Heimat. Obwohl sie mit der gleichen Detailliert-
heit Negatives und Positives im Land ihrer Kindheit
und in Deutschland schilderte, blieb ihre Zuneigung
fur Sansibar und Oman die gréBere. In den 1880er-
und 1890er-Jahren gerietsie ins Netz der britischen,
dann der deutschen Kolonialpolitik. Bismarck sah in
ihr, der deutschen Staatsbiirgerin, einen guten Vor-
wand zur militdrischen Unterstltzung der Kolonial-
anspriiche der Deutsch-Ostafrikanischen Gesell-
schaft auf dem Festland gegen ihren Bruder, Sultan
Barghash.™

VERMITTLER VON EXOTIK
UND STEREOTYPEN?

Nicht selten klagen Schriftsteller arabischer Her-
kunft Gber ihre Rezeption als Vermittler von Exotik
und als ,Blut- und Rohstofflieferanten"" der deut-
schen Sprache und Literatur. Suleman Taufiqg spricht
einen bedeutenden Aspekt an, der massiven Druck
auf das literarische Schaffen der Schriftsteller aus-
ubt, ndmlich die Erwartungshaltung der kulturellen
Institution, Uber die der Kontakt zum deutschen Pu-
blikum maoglich ist:

JUnsere Literatur (wurde) haufig folklorisiert, in-
dem man uns zu interessanten, exotischen Objek-
ten des Literaturbetriebs machte. Verlage, Kritiker
und Kulturfunktionare sollten jedoch mit unseren
Texten normal umgehen, damitsie soweit wie még-
lich aus ihrer isolierten Situation herausfinden und
ihren natirlichen Platz in der bundesdeutschen
Kulturlandschaft einnehmen."12



Es hatzehn Jahre gedauert, bis die deutsche Offent-
lichkeit die ausldndische Literatur Uberhaupt be-
merkt hat, denn schon in den siebziger Jahren ha-
ben viele Auslander geschrieben. Eine eigene dich-
terische Stimme hat man ihnen aber nicht zuge-
traut. Im Bild der Deutschen ist die ausldndische
Kultur auf Folklore und Exotica reduziert: ,Bauch-
tanz und Kebab, das sollte man ihnen lassen."?
Daraus ldsst sich schlieBen, dass die in deutscher
Sprache geschriebene Literatur ,unangepasster”
Schriftsteller Gefahr lauft, keinen Zugang zu einem
breiteren deutschen Leserpublikum zu finden und
somit ausgegrenzt zu werden. Kommt es dennoch
dazu, dass ein Werk seinen Weg in den deutschen
Kulturbetrieb und zur deutschen Leserschaft findet,
so werden besonders die fremden Kulturrealien im
Text hervorgehoben, er wird auf seine Fremdheit re-
duziert und als ,Exotikum"'* aufgenommen.

RESSENTIMENTS GEGEN DIE
ARABISCHE WELT

Ein anderes Problem, das den arabischstimmigen
Schriftstellern im Wege steht, sind die negativen
stereotypen Vorstellungen von ihrer Herkunftsre-
gion, die dann zu Ressentiments gegen die gegen-
wartige arabische Welt und Kultur flihren:

L.Eine weitere negative Uberraschung war fiir mich
die Aggression der offiziellen Medien gegen die
Araber. Weder Afrikaner noch Inder oder Indianer
werden bis heute so oft beleidigt wie die Araber. Das
hat komplizierte, politische und historische Griin-
de und ist absolut verwerflich. Der Hass gegen die
Araber ist ein Zwillingsbruder des Antisemitismus,
doch leider ist dieser Zusammenhang vielen klugen
und bornierten Intellektuellen nicht klar."'

Sowohl diese Ressentimentsalsauch die exotischen
Erwartungen stellen zwei Seiten einer Medaille dar:
Weil manche Rezipienten eine vorgefasste Meinung
von Arabern haben, verdrdngen sie sie, indem sie
sich ein fantastisches, marchenhaftes Bild von die-
ser Welt vergegenwartigen. Die Dominanz des mar-
chenhaften Erzdhlens (miindlich und schriftlich) bei
der Rezeption arabischstammiger Schriftsteller in
Deutschland bestatigt die behauptete Erwartungs-
haltung des deutschen Empfangers und sein Bild,
welches er von diesem Teil der Welt gern haben
maochte. Sowohl exotische als auch stereotype Dar-
stellungen und Wahrnehmungsweisen reduzieren
die Komplexitat der arabischen Region und die Viel-
faltihrer Menschen auf jeweils einen stereotyp-ne-
gativen bzw. einen exotisch-positiven Faktor.

EXOTISIERENDE ERZAHLTECHNIKEN UND
ALLTAGSDARSTELLUNG

Indenssiebziger Jahren griffen in Deutschland Scha-
mi und Naoum - dhnlich wie viele andere, vor allem
turkische Schriftsteller - die bereits damals in der
arabischen Welt veraltete Tradition des mindlichen
Marchenerzdhlens auf. Ein Teil ihres spateren gro-
Ben Erfolges beruht darauf, dass sie als Vertreter ei-
nes Orients von Tausendundeiner Nacht, also des
Fantastischen, AuBergewohnlichen und unend-
lichen Erzahlens wahrgenommen wurden. Densel-
ben Spuren folgend, traten seit Ende der achtziger
Jahre weitere Schriftsteller arabischer Herkunft
wie Salim Alafenisch hervor. Erzdhlstrukturen und
-techniken wie die Rahmen- und Binnenerzdhlung
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und das Ineinandergreifen der Geschichten wurden
sowohl im mindlichen Vortrag wie in Buchform
wiederbelebt. Das wiederholte Aufgreifen von Er-
zahlstrukturen und -techniken der Erzéhlungen aus
Tausendundeiner Nacht kann als Bedienung exoti-
scher Erwartungen beziiglich der dsthetischen Form
betrachtet werden. In Anlehnung an die orientali-
sche Erzahltradition werden von Schami, Naoum
und Alafenisch bis heute in den Lesungen die Ge-
schichten nicht vorgelesen, sondern frei erzahlt. Sie
richten sich gleichermaBen an Erwachsene, Ju-
gendliche und Kinder. Sehr oft basiert der Erfolg ei-
nes Textes auf dem vorausgegangenen Erfolg des
Schriftstellers als mundlicher Mérchenerzéhler in
Veranstaltungen, die meistens gut besucht sind und
bei denen anschlieBend auch die Blicher des Mér-
chenerzahlers verkauft werden.

ENTSCHIEDENES EINTRETEN
FUR MIGRANTEN

Die meisten frihen Marchen und Erzdhlungen
Schamis und Naoums sind trotz der inhaltlich
unterschiedlichen sozial-politischen Position da-
durch gekennzeichnet, dass sie sich in ihren Texten
auf die Seite der Minderheiten in Deutschland
schlugen, damals die (Gast-)Arbeiter und Migran-
ten, zu denen sie auch zahlten. Dies zeigt sich dar-
in, dass die Hauptgestalten ihrer Marchen oft diese
Gruppe verkorperten. lhre Formen dnderten sich im
Laufe der achtziger Jahre. Statt kurzer Méarchen
schreiben sie seither meist langere Prosatexte. 1987
erschien Schamis erster Roman Eine Hand voller
Sterne,'® in dem Damaskus Schauplatz der Hand-
lung ist. Darliber hinaus ist seit Ende der achtziger
Jahre eine Verschiebung des thematischen Interes-
seszu erkennen. Statt der Gastarbeiter und Einwan-
derer in Deutschland stehen nun Menschen aus der
arabischen Weltim Mittelpunkt. Fiir Schami hatsich
das Hauptthema, die Minderheiten, nicht gedndert,
sondern in sein Herkunftsland verlagert. In den
Werken der spaten achtziger und der neunziger Jah-
re wird durchgehend die christliche Minderheit Sy-
riensins Zentrum der Handlung gertickt, etwa in £r-
zdhler der Nacht,” Die Sehnsucht der Schwalbe'®
oder Der ehrliche Ligner. Ein ndherer Blick zeigt,
dass sich Naoum dagegen von seinem Hauptthema,
den Minderheiten, eher distanziert hat. So riickte er
in seinem Roman Nura® den libanesischen Biirger-
krieg und die gegenwartige Situation der Frauim Li-
banon anhand der Freundschaft zweier Libanesin-
nen, einer Muslimin und einer Christin, in den Blick.
Sowohl beim Perspektivwechsel mit Blick auf Gen-
derfragen und Burgerkrieg als auch mit dem Behar-
ren auf die Minderheitenproblematik kniipfen Na-
oum und Schami in ihren Werken an Themenberei-
che an, die sich seit den neunziger Jahren groBer
Aufmerksamkeit erfreuen.

BURGERKRIEGE ZERSTOREN DIE KULTUR

So spielt sich zum Beispiel die Handlung in Naoums
Erzahlung Nacht der Phantasie?' in Beirut wéahrend
und nach dem Burgerkrieg ab, auf den in der Rah-
menerzdhlung fllichtig eingegangen wird. Naoums
Werk zeigt, wie der Krieg nicht nur die materiellen
Gegenstande zerstort, sondern auch die libanesi-
sche Kultur, fiir die die Tradition des Geschichtener-
zéhlens stellvertretend steht und von Abu al Abed
getragen wird. US-Amerikanern und amerikani-
schen Medien werden im Werk eine groBe Rolle bei

der Zerstorung dieser alten Kultur zugeschrieben. In
der Binnenerzéhlung ist Beirut wahrend der vierzi-
ger, flinfziger und sechziger Jahre Haupthand-
lungsort. Im Text wird die Griindung von paramili-
tdrischen Gruppen unter der Flihrung von Libanons
Ex-Préasidenten Camille Chamouns aus der Perspek-
tive verschiedener Figuren dargestellt. Sie alle sind
sich - trotz ihrer verschiedenen Positionen - einig,
dass der damalige, der USA treu ergebene Prasident
furdenkurzen Blirgerkrieg von 1958 verantwortlich
ist:??

.'Wie Sie alle wissen, tobte ein blutiger Biirgerkrieg
in unserem Land. Ich will jetzt nicht alle Ursachen
aufzahlen, denn es gab viele. Ein wichtiger Grund
fur den Kriegsausbruch war jedoch die Politik des
Présidenten Chamoun! Ahmed nickte heftig: ,Das
sehe ich genau so. (...) Wir wollten eine groBe ara-
bische Landergemeinschaft, doch Chamoun hatte
schon seit langer Zeit mit den Amerikanern sympa-
thisiert, die uns mit ihrer fremden Kultur Gber-
schwemmten! Stinde!" ruft der Scheich mit einem
in die Luft gerecktem Finger. (...) Ich erinnere mich
noch gut an den ersten Landgang der Soldaten der
6. Flotte. (...) (sie) pfiffen unseren Frauen nach und
versuchten, in jeder Bar Alkohol zu bestellen! (...) ,Es
war schrecklich’, murmelte Halun. ,(..) Bruder
kdmpfte gegen Bruder. (..)' Frére Jacque réuspert
sich: Auch wenn dies alles so stimmt, so war doch
der Burgerkrieg von 1958 ein Kinderspiel gegen das
Kampfen und Morden, das 1975 seinen Anfang
nahm und bis heute nicht endgiiltig beendet ist"
(ebenda, S. 92f)

Mit dem Namen Abu al Abed verweist Naoum auf
die gleichnamige populdre und fiktive Gestalt, die
Handlungstrager zahlreicher libanesischer Anekdo-
ten und Witze ist. Naoums Abu al Abed ist ein liba-
nesischer Geschichtenerzéhler, oder - um mit Na-
oum zu sprechen - Kaffeehauserzdhler, dessen Be-
ruf nach dem Burgerkrieg gefdhrdet ist, aus dem
libanesischen Kulturleben zu verschwinden. Inner-
halb dieser Rahmenerzéhlung entsteht die Binnen-
erzdhlung, wenn sich die Nachbarn des Protagonis-
ten in seinem Haus auf Grund seiner Einladung zu
einem Kaffeeabend versammeln, an dem er ihnen
zur Unterhaltung Geschichten erzdhlt. Ausloser der
Einladung und zugleich Binnenerzdhlung ist die
Wiederbelebung von Abu al Abeds Erzéhltradition
durch seinen jiingeren Freund Jusuf (den gleichen
Vornamen hat Naoum) in Deutschland. Wahrend
den USAdie Zerstérung der libanesischen Kultur zu-
geschrieben wird, wird Deutschland als ein Land
dargestellt, das fremde Kulturen respektiert. Neben
der Rahmenerzahltechnik macht Naoum Gebrauch
von der mis-en-abyme Technik, bei der eine Ge-
schichte in die andere verschachtelt wird und meh-
rere Gestalten die Rolle des Geschichtenerzahlers
tibernehmen:

.Also, die Geschichte hat mir ja sehr gut gefallen’,
lacht Usta, ,aber den Schluss, den hast Du eindeu-
tig erfunden. Da bist und bleibst du doch der Kaf-
feehausgeschichtenerzahler. Zuféllig kenne ich ei-
nige der Jungen von damals (...). Bis heute raucht
keiner von ihnen Wasserpfeife, sondern Marlboro,
und wo hatte Edma ihre Bankkunden empfangen
sollen, wenn die Burschen sieben Tage in ihrer
Wohnung saBen?' ,Usta, Usta!' Abu al Abed schiit-
telt enttduscht den Kopf. ,Du bist durch die vielen
Fernsehsendungen deiner Phantasie beraubt wor-
den!" (ebenda, S. 83.)
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Inallen Kapiteln von Naoums Text sind die Erzéhlsi-
tuationen so aufgebaut, dass die zuhdrenden Figu-
ren standig kommentieren, korrigieren und nicht
seltenden Haupterzahler Abu al Abed unterbrechen,
um selbst zur vorgetragenen Geschichte eine damit
verbundene Anekdote oder weitere Geschichte hin-
zuzufiigen. Die Kiirze oder Lange dieser Unterbre-
chungen, die den Erzdhlgang sprengen, wird von
Abu al Abed gesteuert, indem er sie entweder zuldsst
oder ablehnt. Das Erzdhlen hat im Text eine gesell-
schaftliche Funktion: Nachrichten und historische
Ereignisse werden gemeinsam dokumentiert und
beurteilt.

DAS SPIEL MIT GANGIGEN KLISCHEES

In der Rahmenerzdhlung, deren Handlung in die
achtziger Jahre féllt, spielt Naoum mit den gangi-
gen Klischees und Vorstellungen von der arabischen
Frau. Fatima und Kadiya sind beide zugleich Ehe-
frauen von Abu al Abed. Wahrend die Rahmener-
zdhlung eine ziemlich statische Handlung bietet,
sind die Handlungsabldufe und Figuren in der
Binnenerzéhlung, deren Ereignisse sich Ende der
fuinfziger und Anfang der sechziger Jahre abspielen,
dynamisch. Weibliche Figuren werden hier differen-
zierter dargestellt, so kommen beispielsweise gebil-
dete erfolgreiche Frauen mit starken Personlichkei-
ten wie Edma vor. Sie wird als Witwe, fiirsorgliche
Mutter von zwei S6hnen und zugleich erfolgreiche
Geschaftsfrau geschildert. Im Laufe der Handlung
wird sie von den libanesischen Frauen zwar bewun-
dert, aber aus Neid marginalisiert und zur AuBen-
seiterin gemacht. Von den Ménnern aus den ver-
schiedensten Bereichen und Schichten wird Edma
dagegen bewundert und geachtet. In der Binnen-
handlung kommt die Frau auBerdem als GroBmut-
ter, Heiratsvermittlerin (Halun), Lehrerin (Mademoi-
selle Marie Antoinette) und Schriftstellerin (Habiba)
vor, aber auch als ohnmichtige Geliebte (Leila).
Trotzdem ist es wichtig zu bemerken, dass die in der
Rahmenerzdhlung geschilderten Frauenfiguren
derselben Generation angehdren wie Edma und die
anderen Frauenfiguren der Binnenerzdhlung. Dies
zeigt, dass die Frauendarstellung in der Rahmener-
zdhlung dazu gedacht ist, den Leser in die Binnen-
handlung hinein zu locken, indem ihm am Anfang
vorlibergehend seine Erwartungshaltung bestatigt
wird. In Jusuf Naoums Werk wird deutlich auf die
kulturelle und religiose Vielfalt im Libanon hinge-
wiesen, aber ohne dabei Stereotypen von libanesi-
schen Muslimen oder Christen zu reproduzieren.

DIE IDYLLE ENTPUPPT SICH ALS
BEDROHLICHER ORT

Rafik Schamis Roman Der ehrliche Liigner erschien
1992 und wurde mit dem Hermann-Hesse-Preis
ausgezeichnet. Der Haupthandlungsortist die Stadt
Morgana, wo sich die Ereignisse sowohl der Rah-
men- als auch der Binnenerzadhlung abspielen. Ob-
gleich Morgana kein Name einer realen Stadt ist, le-
gen einige deutliche Anspielungen nahe, dass es
sich um Damaskus handelt. Der Handlungsort wird
als Stadtim ,Herzen Arabiens, (...) ein Treffpunkt, an
dem sich die Wege der reisenden Propheten, Erobe-
rer, Handler und Bettler kreuzten” (ebenda, S. 30) be-
zeichnet. Darliber hinaus ist die Wahrung in Morga-
na die Lira (ebenda, S. 21, 26 und 232.). Weiterhin
findet die Handlung wéhrend der fiinfziger und
sechziger Jahre in einem Land statt, wo - dhnlich
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DAS EXOTISCHE UND SINNLICHE (ORIENT—]BILD VON
DER NAHOSTLICHEN KULTUR PRAGT BIS HEUTE DIE
VORSTELLUNG VIELER EUROPAER UND SPIEGELT SICH
GELEGENTLICH AUCH IN FOTOGRAFIEN WIDER.
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wie in Syrien zur gleichen Zeit - viele Putsche auf-
einander folgen. Zu Damaskus duBerte sich Schami
in einem Interview:

.In meinem Labyrinth werde ich oft von einer Fata
Morgana heimgesucht. Sie ist in jedem Regentrop-
fen, in jedem nach Kardamom duftenden Kaffee, in
jedem Windhauch und blauen Himmel, in jedem Te-
lefongesprach mit Damaskus, und sie meldet sich
sofort, wenn ich mit ihr nicht mehr rechne. Die Fa-
ta Morgana meines Labyrinths heiBt: Ausgang. Und
sie rlickt manchmal so nahe, dass ich Damaskus
fast sehe."?

Morgana alias Damaskus scheint zu Beginn der
Handlung ein idyllischer Ort zu sein, eine Utopie in
dem verschiedene Kulturen, wie die arabische und
die indische, und unterschiedliche Religionen har-
monisch aufeinander treffen. Morgana entpuppt
sich aber im Verlauf der Ereignisse als gefdhrlicher
Ort, der ,durch die Préasenz der Diktatur in den tber-
all auftauchenden Spitzeln, den willkiirlichen Ver-
horen und Folterungen”?* gekennzeichnet ist.

.Unser heutiger Prasident Hadahek ist liberal. Viele
von euch wissen nicht, wie grausam der Diktator
Hadahek war, der in den flinfziger Jahren herrsch-
te. Er war bis zu seiner Absetzung ein kaltblitiger
Mérder. Angst herrschte im Land.” (ebenda, S. 241)

Die Diktatoren des Romans tragen alle denselben
Nachnamen, Hadahek, und einen eindeutig musli-
mischen Vornamen: ,Da alle Herrscher mit Nachna-
men Hadahek hieBen, unterschied man sie zunéachst
nach denVornamen, doch bald gab es Hunderte von
Alis, Abdullahs und Mustafas” (ebenda, S. 154). Da-
mit soll wohl gesagt werden, dass kein Unterschied
zwischen den arabischen Herrschern besteht: Sie
sind alle despotisch und grausam und gehdren der
religiosen Mehrheit an. Hadahek ist eine Umschrei-
bung des arabischen Ausdruckes im syrischen Dia-
lekt hadA hik. Sadik, die Hauptfigur des Romans, er-
klart das Wort und die damit gemeinte Aussage:

Seiteiner Ewigkeit heiBen alle Prasidenten der Re-
publik Hadahek. Die Fiihrer der Opposition ebenso
Hadahek, und die Rebellion in den Bergen hieBen
auch Hadahek. Wer siegte, der regierte und hieB
immer Hadahek. Hadahek bedeutet auf Arabisch
[sic]: Das ist s0." (ebenda, S. 154)

BereitsimTitel Derehrliche Lignerund dann durch-
gehend im Text wird die Thematik von Wahrheit und
Liige angesprochenen. Oft wird die Glaubhaftigkeit
erzahlter Ereignisse in Frage gestellt. Betont wird,
dass Wahrheit und Liige aus unterschiedlichen
Grunden ineinander verflochten sind. Mit der deut-
schen Erklarung der arabischen Bedeutung von Ha-
dahek soll dem deutschsprachigen Leser wohl im-
plizit deutlich gemacht werden, dass die im Werk
vermittelten Geschichten zwar Fiktion sind, jedoch
mit Wahrheitsanspruch in Bezug auf die politische
Situation in Morgana beziehungsweise Syrien.

Aus urheberrechtlichen Griinden

kann dieses Bild in der Online-Version

nicht angezeigt werden.

Bis zum Ende des Romans bleibt die arabische Stadt
Morgana ein bedrohlicher und blutiger Ort, aus dem
schlieBlich die indischen Zirkusmitglieder fliehen.
Exotisierend verwendet Schami pauschalisierend
Bezeichnungen wie ,Arabien" oder ,Orient", wah-
rend er ansonsten differenziert und die Namen an-
derer Lander nennt: ,Von Indien nach Pakistan und
von dort nach Afghanistan, in den Iran und dann
uber die Turkei nach Arabien zog der Circus, bis er
Anfang Mai in Morgana ankam.” (ebenda, S. 17)

KOMPLEXE UND MEISTERHAFT
VERZWEIGTE HANDLUNGSSTRANGE

Der Protagonist Sadik tritt zundchst als Greis in der
Rahmenerzéhlung auf, und in der Binnenerzahlung
kommt er als junger Mann im Alter zwischen sieb-
zehn und einundzwanzig Jahren vor. Die erzédhlte
Zeit in der Rahmengeschichte dauert ungefahr drei
Tage.Sadik, der drei Tage aufdas Ergebnis seiner Au-
genoperation wartet, blickt auf Grund einer Neuig-
keit - das Eintreffen eines indischen Zirkus, in dem
eventuell seine alte, lange nicht gesehene indische
Geliebte Mala anwesend ist - auf die zeitlich etwa
vierzig Jahre zuriickliegenden Ereignisse zurlick.
Damit wird der Leser in die Binnenerzahlung einge-
fuhrt.
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Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

Schamis Roman zeichnet sich durch eine komplexe
und meisterhafte Verzweigung der Handlungs-
strange aus, so dass es schwierig ist, sich an einem
einzigen Handlungsstrang, einer Haupterzahlung
oder einen roten Faden zu halten. Es sind eher in-
einander greifende Geschichten und Anekdoten,
die, obgleich sie ineinander tbergehen, jeweils eine
abgeschlossene Handlung fir sich bilden. Die meis-
ten Geschichten und Anekdoten werden von Sadik
erzéhlt, der im Laufe der Handlung zu einem Ge-
schichtenerzahler wird, der vom Alltag in Morgana
berichtet.

.'Sicher kann ich das (eine Geschichte erzéhlen)!
Aus Tausendundeiner Nacht?' fragte Shanti neu-
gierig. ,Nein, Madam', antwortete ich (Sadik), ,aber
von tausendundeinem Nachbar, wahrhafte Ge-
schichten von ehrlichen Leuten, zu hundert Pro-
zent gelogen! Warum nicht von Sheherazade?",
fragte der Direktor. ,Weil es viele Hakawatis, Ge-
schichtenerzéhler, in den Kaffeehdusern gibt, die
die Geschichten der zauberhaften Meisterin wiir-
devoll jahraus, jahrein wiederholen. Ich dachte
aber, dass du mehr an Neuem interessiert bist."
(ebenda, S. 87)

Hier wird der Einfluss von Tausendundeiner Nacht
auf die Erwartungen nicht-arabischer Zuhorer - in

dem Fall der Inder - an den arabischen Geschich-
tenerzahler thematisiert. Von ihm wird erwartet,
dass er diese Welt wach ruft. Dass die Position des
Geschichtenerzdhlers zu den Erwartungen unter-
schiedlich sein kann, zeigt sich in der oben ange-
fuhrten Antwort Sadiks, der sich - anders als einige
Geschichtenerzahler - fiir ein Geschichtenerzihlen
entscheidet, das sich auf die damalige Realitat be-
zieht.

DAS EXOTISCHE UND SINNLICHE
ORIENTBILD

Im Roman kommen Figuren aus verschiedenen Lan-
dern, Kulturen, Ethnien und Religionen vor. Sie bil-
den drei Gruppen: die indischen Zirkusmitglieder,
die christlichen und die muslimischen Syrer bzw.
Araber. Auf die erste Gruppe werden die exotischen
Vorstellungen projiziert. Ungewohnliche Zauber-
spiele und Bauchtanzperformances einer indischen
Zirkus-Elefantenkuh zu arabischer Musik werden
geschildert, ein Inder, Nirmal, erlebt eine Verwand-
lung in ein Krokodil, und in Mala, der Geliebten des
Protagonisten, verkorpert sich die exotische Schén-
heit. Das exotische und sinnliche (Orient-)Bild von
der nahéstlichen und indischen Kultur, dasim acht-
zehnten Jahrhundert durch die Ubersetzung von

Tausendundeiner Nacht entstanden ist, pragt be-
kanntlich bis heute das Denken und die Vorstellung
vieler Européer. In diesem Zusammenhang sind die
in Schamis Werk vermittelten exotisierenden Bilder
der Inder nicht unproblematisch. Die zweite Grup-
pe, die der christlichen Araber, steht im Mittelpunkt
der Handlung und schlieBt verschiedene Figuren
ein, wie Sadik, Tante Rosa, Onkel Dschamil oder On-
kel Daniel, die als witzig, klug, begabt, aufgeschlos-
sen und westlich orientiert dargestellt werden. Die
Verwandtschaftsattribute vor den meisten Namen
arabisch-christlicher Figuren verweisen nicht nur
auf ihre Verwandtschaft zu Sadik, sondern sugge-
rieren auBerdem auch eine Verwandtschaft zum
deutschen bzw. deutschsprachigen Leser.

IST DIE REPRODUKTION VON KLISCHEES
POLEMISCH?

In Schamis impliziter, imaginarer Identifikation
christlicher Araberfiguren mit Europdern steckt ei-
ne Distanzierung gegeniiber der arabischen Iden-
titdt und gegeniiber den arabisch-muslimischen Fi-
guren, hinter der sich der Wunsch ,weiB" zu sein, im
Sinne von Frantz Fanons Schwarze Haut, wei3e
Masken,? vermuten lasst.

Stuart Hall beschreibt, dhnlich wie Fanon, solche
Positionen von Migranten, die nicht nur im Sinne
der Orientalismuskritik von Edward Said als Andere
konstruiert wurden, sondern durch die Austibung
von kultureller Macht und einem Normalisierungs-
regime dazu gebracht wurden, dass Migranten sich
selbst, als ,Andere’ wahrnahmen und erfuhren. (...)
Esisteine Sache, ein Subjekt oder eine Gruppe in ei-
nem herrschenden Diskurs als das Andere zu posi-
tionieren. Es ist jedoch etwas ganz anderes, sie die-
sem ,Wissen' nicht nur durch das Aufzwingen eines
Willens und einer Herrschaft, sondern auch durch
die Macht des inneren Zwangs und durch subjekti-
ve Anpassung an die Norm zu unterwerfen."?¢
Arabische Christen werden in Schamis Roman -
dhnlich wie die fllichtig charakterisierten judischen
Araber - von den muslimischen Arabern, die fiir den
Geheimdienst arbeiten, massiv unterdriickt. Die
Unterdrlickung von syrischen Christen wird anhand
von Misshandlungsszenen beschrieben:

.Meine GroBmutter schrie entsetzt auf: ,Hilfe! Hei-
lige Maria!" ,Wo ist Dein Mann?' fragte der Offizier
ungeriihrt. \Er ist nach Amerika ausgewandert',
stammelte sie. ,Du ltgst!" schrie ein Soldat und trat
drohend mit seinem Gewehr einige Schritte auf
meine GroBmutter zu, als wollte er sie aufspieBen.
,Gib zu, du Christenhure, du hast ihn versteckt!"
(ebenda, S. 118)

Nur selten kommen muslimische Araber zu Wort,
und wenn, dann kurz. Uber sie wird meistens aus der
Perspektive einer arabisch-christlichen Figur be-
richtet. Arabisch-muslimische Figuren werden
Uberwiegend entweder vom Protagonisten oder
von anderen christlichen Figuren beschrieben und
beurteilt. An verschiedenen Textstellen von Schamis
Roman werden Arabergestalten mit muslimischen
Namen Unehrlichkeit im Handel, Unzuverldssigkeit,
Neureichtum und Polygamie, zugeschrieben

,Scheich Mohammed Abdulhakim (wurde) am hell-
lichten Tag in seinem Palast ermordet. (..) Eine
andere Vermutung gab eine seiner (Hervorhebung
M. 0.) Frauen als Mérderin an." (ebenda, S. 137)
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Einige stereotype Bilder von muslimischen Arabern
werden fllichtig revidiert, wie beispielsweise die An-
ekdote um Onkel Daniel und den neureichen Saudi,
den Erstereram Anfang félschlicherweise firdumm
halt, weil er Uhren nicht pro Stiick, sondern pro Ki-
lo kauft, oder wie in der Geschichte des blinden, je-
doch sehr gebildeten und aufgeschlossen Buch-
handlers:

.Dieser blinde Buchhandler war ein streng glaubi-
ger Muslim. Ich hatte ihm von Anfang an gesagt,
dass ich Christ war. Inm war das gleichgiltig, nicht
aber seiner Frau. Wenn sie ihm sein Mittagessen
brachte, nérgelte sie an mir herum und sagte ihm
halblaut, er solle mich die Teller nicht anfassen las-
sen, da ich bestimmt unreine Hande hatte." (eben-
da, S. 28)

Dem Leser wird in dieser Episode der christliche
Glaubenshintergrund des Protagonisten zu Beginn
mit einer Negativbegegnung mit der anderen Glau-
bensauffassung, dem Islam, dargeboten. Den mus-
limischen Arabern werden an verschiedenen Text-
stellen mangelnde Hygiene zugeschrieben:

JWir marschierten zu dritt zu Murad, dem Schnei-
der mit dem widerlichen Mundgeruch.” (ebenda,
S.81)

Diese Darstellung wirkt polemisch, und die Repro-
duktionvon gangigen Stereotypen und Klischees im
Werk ist spatestens dann problematisch, wenn man
folgende AuBerung Schamis liest, bei der er die Ge-
fahr und die Bedeutung solcher Stigmatisierungen
selbst anspricht:

.Wenn ich vom Araber im Zusammenhang der
Feindseligkeit spreche, dann meine ich genau das
Klischee, das in den Kdpfen fest verankert ist. Es ist
die sorgféltig erzeugte Karikatur eines hasslichen
Menschen, der tiber Macht (Erddl, Geld und Waf-
fen) verfiigt, sehr sinnlich lebt (Fressorgien und Ha-
rem), gewalttétig ist (krummes Messer und Sébel;
Alternativen: Handgranaten und Raketen) usw.
Dass man darin den puren, aber straffreien Antise-
mitismus wieder findet, macht jede Begriindung
dieser Darstellungen, sei es in Bild, Film oder Witz,
unglaubwiirdig."?’

Schamis Derehrliche Lignerist in 46 Kapitel unter-
teilt. Jedes Kapitel besitzt zwei Titel(-vorschlage),
die durch die Konjunktion ,oder" miteinander ver-
bunden oder voneinander getrenntsind, wie z.B. Die
Falle oder Die Gefahreiner Dauerliebe und Die Scheu
oder Wie eine Vogelscheuche zum Réduber wurde.
Der lange Titel fasst immer die Aussage der Haupt-
geschichte im jeweiligen Kapitel zusammen. Die
eben skizzierte Erzahlstruktur erinnert stark an an-
dere zeitgendssische Texte wie Umberto Ecos Der
Name der Rose, aber auch an Cervantes' Don Quijo-
te, ein Text der sich seinerseits auf arabische Er-
zédhltraditionen stutzt.

FABELN OFFENBAREN DIE SITUATION
DER BEDUINEN

Seit dem Ende der achtziger Jahre trat eine Reihe
weiterer Namen von deutschschreibenden Schrift-
stellernarabischer Abstammung ans Licht, wie Gha-
zi Abdelgader, Huda al-Hilali, Hussain Al-Mozany,
Abdellatif Belfellah, Nura Abadi, Halima Alaiyan, Ka-
outher Tabaei, Wadi Soudah und Salim Alafenisch.
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Sieallesind in der arabischen Region aufgewachsen
und erst spater nach Deutschland ausgewandert.
Vor allem Salim Alafenisch schlieBt sich an die Er-
zdhlweise Schamis an. Sein Werk zeichnet sich je-
doch durch einen klaren Erzahistil aus. So ist bei-
spielsweise sein 1990 erschienener Roman Das Ka-
mel mit dem Nasenring? Giberschaubarer als Scha-
mis Der ehrliche Liigner. Obwohl die bei Alafenisch
erzéhlten Geschichten ebenfalls ineinander ver-
schlungen sind, kdnnen sie jeweils als selbstédndige
Einheiten betrachtet werden. Anders als bei Schami
bilden sie aber miteinander einen einheitlichen Zu-
sammenhang, der schlieBlich eine einzige Ge-
schichte ergibt. Fabelhafte Ziige und fantastische
Elemente kommen an verschiedenen Stellen im
Werk vor. So kommen in den Kapiteln ,Der gelehrte
Esel"und,Das Kamel mitdem Nasenring" sprechen-
de Tiere vor. Dabei werden an verschiedenen Stellen
Parallelen zwischen der Situation der Tiere und Be-
duinen gezogen, obgleich kein direkter Dialog zwi-
schen ihnen stattfindet. So wird beispielsweise die
Strafeder Lehrer flr die Kamele und den ,gelehrten”
Esel, die sich nicht an die von Israel vorgegebenen
Grenzen einhalten, mit der Strafe israelischer Sol-
daten an Hirten, die die Grenzen Uberschreiten, pa-
rallel gesetzt:,Der Esel soll sich bei den Kamelen ein-
reihen! Alle, die durchgefallen sind, mssen zwi-
schen den weiBen Steinen und dem Berghtgel hin
und her rennen!" (ebenda, S.97).,0ftmals zwangen
siedie Hirtensolange hinund herzu rennen, bis die-
se vor Erschépfung umfielen.” (ebenda, S.120f.)
Episoden Gber lernfahige und weniger lernfahige
Tiere lesen sich als satirische Gleichnisse auf die pa-
lastinensischen Beduinen. Fir &ltere Tiere ist es
schwierig bis unmdglich, sich an die neue politische
Situation zu gewdhnen und sich anzupassen. Damit
sind die Beduinen gemeint, die mit der Grenze nicht
zurechtkommen, vor allem die Alten:

.Der Soldat versetzte dem Alten einen Tritt. ,Fir den
zerknitterten Ausweis!" Ein zweiter Tritt folgte. ,Fir
die Grenzverletzung!' Ein dritter Schlag traf den Al-
tenan der Schulter. . Damit du den Vorfall nicht ver-
gisst!"kommentierte der Soldat. Jetzt bist duan der
Reihe!" murmelte der Esel.”" (ebenda, S. 111)

Durch die literarische Verarbeitung von Alltags-
ereignissen gelingt es Alafenisch, die schwierige La-
ge der paldstinensischen Beduinen zum Ausdruck
zu bringen. Die im Roman erzdhlten Geschichten
handeln vom Schicksal eines Beduinenstammes der
Nagab-Wiste und illustrieren eindrucksvoll ihren
Lebenswandel tber mehrere Generationen unter
osmanischer Herrschaft, britischer Besatzung und
im Staat Israel. Die schwierige und kritische Situa-
tion der nach 1948 vertriebenen paldstinensischen
Beduinen schildert das Werk mit viel Humor und
Ironie. Es beginnt mit einer unbetitelten Rahmener-
zdhlung, die in die vier darauf folgenden Kapitel der
Binnenerzdhlung flhrt. Die Handlung der Rahmen-
erzahlung spielt Ende der fiinfziger, Anfang der
sechziger Jahre in einer kalten Winternacht in der
Nagab-Waste. In dieser Nacht erzdhlt Hussein, der
Erzéhler des Stammes, seinen Leuten zur Unterhal-
tung und zum Zeitvertreib die Geschichte ihrer Vor-
fahren. Er leitet damit die Binnenerzdhlung ein und
fungiert als allwissende und nahezu alleinige Er-
zdhlinstanz. Dennoch treten manchmal marginale
Figuren auf, die das Erzéhlen von Episoden tber-
nehmen. Die von den Erzdhlern in einer Nacht er-
zdhlten Geschichten decken eine Zeitspanne ab, die
gegen Ende des 18. Jahrhunderts beginnt und bisin
die Mitte des 20. Jahrhunderts hineinreicht.

SOZIALER WANDEL ZERSTORT
TRADITIONELLE LEBENSFORMEN

Im Kapitel ,Die Sieben-Brunnen”-Stadt wird der so-
ziale Wandel der einheimischen paléstinensischen
Beduinen im gleichnamigen Gebiet Sieben-Brun-
nen problematisiert. Der Ubergang vom Nomaden-
tum zur Sesshaftigkeit beginnt bereits unter osma-
nischer Herrschaft als Folge des standigen Be-
schlagnahmens von Tieren und der Notwendigkeit,
Ackerbau zu betreiben. Viele beduinische Schafer
wurden so zu sesshaften Bauern. Mit der Urbanisie-
rung des Gebietes durch die Errichtung der Sieben-
Brunnen-Stadt erreichte dieser Wandel seinen Ho-
hepunkt. Die Verdnderung der Wohngewohnheiten
vom Leben in Zelten zum Leben in Hausern bt ei-
nen immensen Einfluss auf die sozialen Strukturen
in der Gesellschaft aus. Das Ende von Alafenischs
Werk ist ein Happy End, wie in den meisten klassi-
schen arabischen und deutschen Volksmérchen, bei
denen die Hauptfigur nach einer Reihe von Hinder-
nissen ihre(n) Geliebte(n) heiratet. Anders aber als
Volksmarchen handelt der Text nicht von einem
Prinzen oder einer Prinzessin, sondern von zwei ein-
fachen Beduinen.

Im Gegensatz zu Naoum und Schami wird in Salim
Alafenischs Werk die Religionszugehdrigkeit nicht
explizit thematisiert. Auf der Oberflachenebene von
Das Kamel mitdem Nasenring sind die Hinweise auf
die Diversitat religioser Zugehorigkeiten unter be-
duinischen Arabern nicht erkennbar. Es bedarf der
Kenntnis der arabischen Geschichte, um die im Text
enthaltenen Kodierungen zu diesem Thema entzif-
fern zu kdnnen. Die bedeutendste Stelle beziiglich
dieses Aspektes ist die Episode um die Liebe des um-
ayyadischen Khalifs Mu'awiyya zur beduinischen
Ziegenhirtin Maisun al-Badawiah und seine Ehe mit
ihr. Die fingierte Episode basiert auf realen, histori-
schen Ereignissen.? In Alafenischs Werk wird ledig-
lich die EheschlieBung narrativ rekonstruiert, ohne
darauf einzugehen, dass es sich dabei nicht nur um
eine kulturelle Hybridbildung zwischen arabischen
Beduinen und Stadtern sowie zwischen Herrscher
und Volk, sondern auch um eine religiése Hybridbil-
dung zwischen christlichen und muslimischen Ara-
bern handelt, die in Kontrast zum Verhaltnis osma-
nischer, britischer und israelischer Kolonisatoren zu
den arabischen Beduinen steht.

OFFENSIVE AUSEINANDERSETZUNG
MIT KLISCHEES

Anders als in den behandelten Texten thematisiert
Wadi Soudahs Sheherezade im NATO-Land® die Re-
ligionspluralitdt unter Arabern nicht.* Schon der Ti-
tel weist auf Soudahs besonderen Stil hin. Der erste
Teil entspricht den exotischen Erwartungen von ei-
nem ,méarchenhaften Orient" und der letzte desillu-
sioniert den Leser und bringt ihn in die Gegenwart
zuriick. Der Titel deutet auch auf das Machtverhalt-
niszwischen dem ,Westen" und der arabischen Welt
hin.

Ahnlich wie Naoums Abu al Abed und Abu al Sus ist
die Hauptfigur in Soudahs Marchensatire Shehere-
zade im NATO-Land ein Geschichtenerzahler mit
arabischem Hintergrund. Mit dieser Figurenkon-
stellation riickt der Erzéhlakt selbst - auch andere
damitverbundene Elemente wie Empfanger, Erzahl-
situation, Ort - ins Zentrum. Anders als bei Naoum
aber ist der Handlungsort Deutschland. Der Ich-Er-
zédhler ist ein arabischstammiger Schriftsteller und
Geschichtenerzéhler, der durch seine kritische Be-



obachtung des Alltags und der Menschen in seiner
neuen Wahlheimat gekennzeichnet ist. Stdndig
wird der Mangel an politischem Engagement und
die politische Interesselosigkeit zugunsten einer
,SpaB- und Lustkultur” in einem materialistischen
Zeitalter kritisiert. Gleich am Anfang des Textes iro-
nisiert der Ich-Erzdhler das deutsche Interesse an
der arabischen Welt und ihrer Kultur, das durch den
Golfkrieg 1991 hervorgerufen wurde:

,Das Interesse am Abendland, an arabischen Mér-
chen, orientalischem Essen, Bauchtanz usw. ist
wieder erwacht. In klaren Worten: Der Araber ist
wieder Star in Europa. Wir Araber in der Fremde be-
danken uns fiir den Golfkrieg, der all dies ins Rol-
len gebracht hat!" (ebenda, S. 40)

Die Erzahlinstanz spricht dann die Schwierigkeit an,
als eingewanderter Geschichtenerzahler den Men-
schen in seiner neuen Heimat die Realitdt im Her-
kunftsgebiet, d.h.in der arabischen Region, ndherzu
bringen. Wahrend er vom Nahen Osten und dem
Golfkrieg im Irak erzahlen méchte, fordert ihn sein
Publikum auf, vom méarchenhaften Orient zu spre-
chen:

.Dazu kamen die Frager, die mich tber diese Mar-
chenlander Iocherten. Nicht was im Golfkrieg als
modernes Méarchen lief, sondern was vor 1001 Jah-
ren passierte, interessierte. Sollte meine Zunge aus
Versehen mal in die Gegenwart rutschen und tiber
demokratische Méarchen im Orient erzahlen, so
schrieen sie laut: ,Marchen, Marchen, Marchen!"
(ebenda, S. 41)

PROJEKTIONSFLACHE DEUTSCHER
SEHNSUCHTE

Selbst das geweckte Interesse richtet sich also ge-
zielt nicht auf eine Region der Gegenwart, sondern
auf einen Orient, der Klischees und Fantasien be-
dient. Der Schauplatz Deutschland, eine fiir den Le-
ser ganzlich unexotische Landschaft, wird mit Ver-
satzstlicken wie Bauchtanz, Kulinarischem und Bil-
dern von Kamelen gefiillt. Auch werden arabische
Teppiche ausgelegt, um so einen arabischen Boden,
eine arabische Geografie scheinbar in den europdi-
schen Kulturraum zu holen:

JAls Botschafter des Orients des Bauchtanzes
mussen wir den Leuten tausend und ein Marchen
erzéhlen oder zumindest die Zeit der Marchen
wachrufen. Damit die marchenhafte orienta-
lische Atmosphare die Leute verzaubert, bedeckt
man den Boden eines Raumes mit (ausgeliehe-
nen) kostbaren arabischen Teppichen (bitte ver-
stehen Sie das nicht als Werbung!). Solche orien-
talischen Teppiche sind auch fiir uns mérchen-
haft. Wir kennen sie nicht aus ,Tausend und eine
Nacht' sondern aus Tausend und ein Olland’
Man erzahlt sich, dass man dort die kostbaren
Teppiche flr die Garagen benutzt. Sogar das Kamel
ist auf solchen Festen in Europa immer dabei. Na-
tirlich nicht persénlich, sondern billiger: Es hdngt
als Bild in allen GroBen an der Wand. Ich bekam
Marchenfieber, nicht von den Bildern, die blonde
Frauen auf einem Kamel reitend zeigen, sondern
von der mérchenhaften Begeisterung der Abend-
lander Giber die orientalischen Marchen." (ebenda,
S. 40f.)

Zur deutschsprachigen Literatur arabischstdmmiger Schriftsteller

Der fingierte Orient ist ein Heterotop, der einen II-
lusionsraum im Sinne Foucaults schafft, ,der den
gesamten Realraum, alle Platzierungen, in die das
menschliche Leben gesperrt ist, als noch illusori-
scher denunziert"3? In der Raumgestaltung artiku-
liert sich eine bestimmte Blickweise des Publikums
im ,NATO-Land" auf die arabische Region, die sie zur
Projektionsflache ihrer Sehnstichte macht.

+NATO-LAND" ALS ZUFLUCHTSORT

Die von dort stammenden Araber der Binnenhand-
lung blicken in dhnlicher Weise auf das ,NATO-
Land" als Zufluchtsort. In der Binnenerzdhlung
taucht die zentrale Figur auf, Sheherazade. In der
Satire wird von Sheherazade erzéhlt; sie aber mel-
det sich nicht zu Wort. Somit reproduziert Soudah
zundchst die Vorstellung von der arabischen Frau,
die ebenfalls als Metapher fiir die gesamte Region
gesehen werden kann, alsunmindig und ohnméach-
tig. Soudahs Sheherazade ist ein neunjdhriges Mad-
chen aus dem Irak, dem Schauplatz des zweiten
Golfkrieges 1991. Als Asylbewerberin lebt sie in
Deutschland unter der Drohung, abgeschoben zu
werden. Dort wird sie wegen ihrer Herkunft und
Hautfarbe von Rechtsradikalen angegriffen und er-
leidet eine Brandverletzung. Die brutale Gewalt der
Rechtsradikalen und die Ungerechtigkeit der Justiz,
verkodrpert in einem Richter, der als Anhdnger einer
konservativen Partei charakterisiert wird, stehen fiir
eine ungerechte westliche Politik gegeniiber einer
ohnmichtig gewordenen arabischen Welt.

Trotz ihrer gerichtlichen Anklage gegen die An-
greifer verliert Sheherazade das Verfahren. Dieser
im Laufe der Binnenerzahlung vermittelte Hand-
lungsablauf bricht endgliltig mit den Rezipienten-
erwartungen von einem ,marchenhaften Orient"
Ferner zerstort der Geschichtenerzahler damit das
zu Beginn des Textes skizzierte Bild von einem
westeuropdischen Land, das sich an die ,demokra-
tischen Spielregeln” (ebenda, S. 40) hélt, sich durch
seine Toleranz auszeichnet (ebenda, S. 40) und
als sicherer (Zufluchts-) Ort angesehen wird. Es
gibt, so zeigt sich, weder den Orient noch den West-
en, beide sind Uber Jahrhunderte erzeugte Simula-
tionen:

Sicher wird jemand von euch sagen: Wie kann man
von Tausendundeine Nacht erzéhlen mit Begriffen
wie Demokratie, Fernsehen, Presse, Stempel usw.
Das existiert nicht im orientalischen Marchen, wo
Demokratie ein Fremdwort ist. Aber mein lieber Le-
ser, ich erzahle nur fiktive Marchen." (ebenda, S. 46)

Das ironisierte Happy End besteht darin, dass
Sheherazade schlieBlich Asyl und eine finanzielle
Kompensation von einem mitleidigen Minister er-
hilt.

Soudahs Satire ist durch die Uberlagerungen
und Interferenzen der Wahrnehmungsdarstellun-
gen gekennzeichnet: Im Text handelt es sich einer-
seits um die westliche Wahrnehmung vom exoti-
schen Orient und das Bild der orientalischen Frau
als Opfer ihrer riickstandigen arabischen Gesell-
schaft. Auf der anderen Seite wird nur fllichtig ein
Bild von einem undemokratischen Irak - nicht
vom so genannten ,Orient” - entworfen, aus dem
Sheherazade flieht. Soudahs Sheherazade ist kein
Opfer der gesellschaftlichen, sondern der uner-
traglichen politischen Zustdnde im Irak. Darliber
hinaus ist Sheherazade auch Opfer des Rassismus
im Westen.

EINDEUTIGE ABLEHNUNG VON
STEREOTYPEN

Eine unmittelbare Ablehnung von Stereotypen und
Klischees liefern einige Gedichte von Adel Karasho-
li, dessen literarische Anfange in der ehemaligen
DDR unabhdngig von den Anfdngen der umdie glei-
che Zeit in die Bundesrepublik eingewanderten Sy-
rer und Libanesen verliefen. In seinem Gedicht Der
alte Turban® von 1978 kritisiert auch er die oben
von Soudah, Taufig und Naoum verworfenen exoti-
schen Erwartungen der deutschen Rezipienten und
die stereotypen Vorstellungen von den Arabern, die
diese auf Nomadentum und Neureichtum - auf-
grund der Oleinnahmen - reduzieren.

WSetzt ab von meinem Haupt

Den alten Turban

Zersprengt die Fesseln in euren Geschichten
Aus den Illustrierten und Kinderbiichern

Ich bin Hadji Chalif Omar nicht

Nicht der wandernde Beduine auf dem Kamel
Und der Olscheich nicht mit falschen Zghnen."
(ebenda, S. 23)

In weiteren Strophen des Gedichtes werden auch
Haremsbilder hinterfragt. In der oben zitierten Stel-
le des Gedichts geht das lyrische Ich auf die Quellen
dieser tief verankerten Vorstellungen ein. Mit dem
Verweis auf die Illustrierten wird die Rolle der Me-
dien bei der Konstruierung von Klischees betont. Die
Erwdhnung von Kinderblchern, denen auch Mar-
chen zuzuordnen sind, unterstreicht die These, dass
die weite Rezeption von deutschsprachigen Mar-
chen arabischstimmiger Schriftsteller zum Teil
mdglich wurde, weil sie an eine lange deutsche Tra-
dition ankntipfen, vom ,Orient" mittels Marchen zu
berichten. Das Gedicht wehrt sich auBerdem gegen
Karl Mays exotische Geschichten tiber Araber und
die arabische Welt, indem sich das lyrische Ich von
Mays bekannter Figur Hadji Chalif Omar distanziert.

DIE MACHT DER KOMMERZIALISIERUNG

Im selben Lyrikband erklart Karasholi in dem Ge-
dicht,Sowollensie uns", dass die Reproduktion von
Klischees mit Marktfragen und wirtschaftlichen
Interessen verbunden ist:

.Kamel hinter Kamel

Und barfuB der Mann mit dem Turban
Sand grenzt den Himmel ab

Sand die Zukunft

Sand und Kamele...

So stehen wir in den Schaufenstern
Derer,

Die davon leben." (ebenda, S. 20)

Der Zusammenhang zwischen der Etablierung von
Stereotypen und deren Kommerzialisierung wird
mit der Metapher (,So stehen wir in den Schaufen-
stern”) bildhaft dargestellt. Das Gedicht betont die
existenzielle Notwendigkeit fir bestimmte Institu-
tionen oder Individuen, Araber als primitiv (,bar-
fuB") und statisch (,Sand grenzt den Himmel ab /
Sand die Zukunft") darzustellen, da sie ,davon le-
ben" Zwei Jahrzehnte spater duBert sich Karasholi
zu dieser Problematik mit mehr Gelassenheit:

,Heute denke ich nicht mehr daran, ob diese Me-
tapher exotisch, arabisch oder deutsch, ob sie der
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deutschen Literatur oder der arabischen zuzuord-
nen ist. Ich versuche, meine Erfahrungen aufs Pa-
pier zu bringen, mdgen andere dann beurteilen, wo
diese Metaphern arabisch oder deutsch struktu-
riert sind."*

DAS SELBSTBILD DER ARABISCHEN FRAU

Im Gegensatz zu zahlreichen Schriftstellerinnen in
den arabischen Ldndern und anders als heute in
Frankreich oder GroBbritannien gibt es in Deutsch-
land nur wenige arabischstdmmige Schriftstellerin-
nen. Die meisten dieser Autorinnen - gemeint sind
damit Autorinnen wie Huda Al-Hilali, Halima Alai-
yan und Kaouther Tabai - haben bis heute jeweils

nurein einziges Werk veroffentlicht, das zudem oh-
ne nennenswerte Resonanz blieb. Das erste nach
1945 auf Deutsch verfasste literarische Werk aus
der Feder einer arabischstammigen Autorin ist ver-
mutlich Huda Al-Hilalis Erzéhlband Von Bagdad
nach Basra.*® Es ist zugleich das bislang letzte Werk
der im Irak geborenen und in Deutschland aufge-
wachsenen Schriftstellerin. Von den Werken der
Autorinnen arabischer Herkunft wurden die Texte
der Prinzessin Salme von Oman und der in Palasti-
na lebenden Autorin Sumaya Farhat-Naser in
Deutschland am starksten rezipiert.

Salme Bint Said behandelt in ihren Memoiren u. a.
die Stellung derarabischen Frau und ihre Wahrneh-
mung in Europa und kritisiert den exotistischen
Blick, mit dem die Europder arabische Frauen be-
trachten:

Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version

nicht angezeigt werden.

JIch bin tberzeugt, man wird mich als geborene
Orientalin flr parteiisch halten und es wird mir
doch nicht gelingen, die schiefen und falschen An-
sichten, welche in Europa und besonders in
Deutschland tber die Stellung einer arabischen
Frau gegeniiber ihrem Manne im Schwunge sind,
grindlich auszurotten. (..) Da geht ein Tourist auf
einige Wochen nach Konstantinopel, nach Syrien,
Agypten, Tunis oder Marokko und schreibt ein dick-
leibiges Buch tiber Leben, Sitten und Gebrauche im
Orient. (..) erspannteinfach seine Phantasiean und
erganzt nach Herzenslust. Wenn sein Buch nur
amisantund interessant geschrieben ist, so wird es
sicher mehr gelesen, als wahrheitsliebendere, die
weniger Pikantes bieten, und beherrscht dann das
Urteil der groBen Menge."®

Im Gegensatz zu den genannten Werken méann-
licher Autoren - mit Ausnahme von Naoums Nura
- ist die Hauptfigur in Al-Hilalis Text eine Frau, die
mit mehreren Erwartungen vieler deutscher Leser
bricht. Die Protagonistin wird als starke und zu-
gleich witzige Personlichkeit skizziert. Um den
Mann, den sie spater heiratet, wirbt sie selbst.

JAls sie ihn das erste Mal in der Gasse sah, da wuss-
te sie es. Noch nie hatte sie einen Menschen so er-
blickt, der so groB war und sooo schiichtern. Und
als er anfing zu stolpern, wenn sie ihn beim Vorbei-
gehen anschaute, da wusste sie, dass er sie auch
mochte. Aber sie wollte, dass er auch zu ihr auf-
schaute. Einfach so. (...) aber ich werde ihn heute
nicht einfach so an mir vorbeigehen lassen. Und
schon lieB sie die Tasche mit den freigekauften
Eiern fallen.,0h', sagte er, beugte sich zu Boden und
fing an, die noch heilen Eier aufzusammeln. Er
schaute ein wenig hilflos zu ihr hoch, wusste nicht
so recht, wohin mit den Eierschalen. Sie stand auf-
recht und stolz da und schaute zu ihm herunter, als
hatte sie gewonnen. Mein Wunsch ist in Erfillung
gegangen, dachte sie." (ebenda, S. 15f.)

Al-Hilalis Werk weist zwar sprachliche und stilisti-
sche Schwachen auf, ist jedoch von besonderer Be-
deutung, da es zum ersten Mal eine Frauenstimme
aus der Gegenwart prasentiert. Auch die Hauptfi-
gur der paldstinensisch-deutschen Autorin Halima
Alaiyan in Vertreibung aus dem Paradies. Meine
lange Flucht aus Paldstina® ist eine Frau, die sowohl
unterder Besatzung ihrer Heimatund der daraus re-
sultierenden Vertreibung als auch unter den patri-
archalischen Gesellschaftsstrukturen leidet. In die-
sem autobiografischen Text wird der Leser mit einer
sich innerhalb der Handlung emanzipierenden ara-
bischen Frauenfigur konfrontiert - ein Bild, das sich
nicht mit dem stereotypen Bild von der arabischen
Frau vereinbaren lasst.

DIE LITERATUR ARABISCHSTAMMIGER SCHRIFTSTELLERIN=
NEN UND SCHRIFTSTELLER TRAGT IHREN TEIL DAZU BEI,
DASS DIE ARABISCHE WELT KEIN ,BUCH MIT SIEBEN
SIEGELN" BLEIBT. picture alliance / dpa
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JENSEITS DER EXOTIK

Neben die erste Einwanderergeneration ist seit An-
fang der neunziger Jahre der wachsende Beitrag des
Nachwuchses eingewanderter Araber zum kulturel-
len Leben getreten. Zu dieser Generation zdhlen
auch Kinstler wie Susan Hefuna oder Cholud Kas-
sem und Sanger wie Laith Al-Deen, der mit seinem
Stlck Bilder von Dir berihmt wurde, sowie Samy
Delux oder auch die No Angels Séngerin Nadja. Die
drei genannten Sénger haben jeweils eine deutsche
Mutter. Laith Al-Deens Vater stammt aus dem Irak,
und die Vater deranderen beiden stammen aus dem
Sudan. In der deutschen Literatur erscheinen seit
Anfang der neunziger Jahre dann auch Werke von
arabischstimmigen Schriftstellern, die, wie Abdel-
latif Youssafi, als Kinder nach Deutschland kamen
und dort aufgewachsen sind, die, wie Raid Sabbah,
in Deutschland alsKind arabischer Migranten gebo-
ren wurden, oder die, wie Anis Hamdeh und Sherko
Fatah, einen deutschen Elternteil haben. Diese jun-
ge Schriftstellergeneration, die seit den sechziger
Jahren geboren wurde und in Deutschland auf-
wuchs, identifiziert sich als deutsch, als gleichwer-
tiger Teil der Gesellschaft und ist sich zugleich ihrer
ethnischen, religiésen oder sprachlichen Besonder-
heit bewusst.

Sherko Fatahs Debiit /m Grenzland?*® 2001 aus-
gezeichnet mit dem Aspekte-Literatur-Preis, setzt
sich mit der komplizierten Lage im Norden des
Iraks auseinander, der mehrheitlich von Kurden be-
siedelt ist. Die Handlung spielt in den neunziger
Jahren wahrend des Embargos gegen den Irak.
Fatahs Romanfiguren présentieren unterschied-
liche Positionen in diesem Krisengebiet. Sie schla-
gen divergierende Wege ein, um Uberleben zu
kénnen. Die Hauptfigur, ein Schmuggler, tiberquert
regelmaBig ein Minenfeld zwischen dem Irak, der
Tlrkei und dem Iran, um die durch das Embargo
nicht mehr zugdnglichen Waren zu besorgen.
Die Lebenssituation des Schmugglers steht als
Metapher fiir die Lage der Kurden, die sich im Gber-
tragenen Sinn in einem Minenfeld zwischen meh-
reren Landern befinden. Der Sohn des Schmugglers
schlieBt sich einer Gruppe muslimischer Extremis-
ten an. SchlieBlich wird er vom Regime umge-
bracht. Beno, ein weiterer irakischer Kurde, passt
sich hingegen der Obrigkeit an und wird zum Infor-
manten des Geheimdienstes. Das Geschehen im
Roman wird hauptsachlich von Ménnern domi-
niert, die Frauenfiguren spielen dagegen eine mar-
ginale Rolle und werden nicht ausfiihrlich be-
schrieben. In Fatahs spaterer Erzdhlung Donnie*
ist die Handlung zwar in Osterreich angesiedelt,
jedoch werden Bezlige zum algerischen Befrei-
ungskrieg hergestellt. Der Autor nimmt eine post-
koloniale Perspektive ein, die in der deutschen Lite-
ratur selten ist.

.lch weiB das. Er war Holzféller davor,

irgendwo weit weg:

Ja, und davor noch war er im Krieg:

Sie blickte zum Fenster. ,Im Krieg? Nein, Gotthard
war fast noch ein Kind, als der Krieg aus war:

Sie schien verwirrt von dem, was ich sagte.

\Es war ein spaterer Krieg. In Algerien und
danachin..!

Wie?'

JIn Algerien! Ich sprach das Wort deutlich aus.
JIch kann Sie gut verstehen', sagte sie schroff.

JIn Algerien. - Davon wusste ich gar nichts."
(ebenda, S. 31)

Zur deutschsprachigen Literatur arabischstdmmiger Schriftsteller

GEWALT ALS SPIEGELBILD
DER BESATZUNG

Zu den Werken der zweiten Generation zéhlen auch
Raid Sabbahs Der Tod ist ein Geschenk* und Der
Wind trigt meinen Schmerz davon.*' Bei Der Tod ist
ein Geschenkhandelt es sich um eine fiktive Biogra-
fie, die auf einer wirklichen Begegnung des Autors
mit einer dem Protagonisten dhnlichen Person ba-
siert. Die Ereignisse werden von der Hauptfigur in
Form einer Ich-Erzéhlung geschildert. Der 29-jahri-
ge Paldstinenser Said lebt mit seiner Familie unter
dem alltdglichen, massiven Druck der israelischen
Besatzung. Im Alter von neun Jahren erlebt er, wie
die Besatzungsmacht den gesamten Landbesitz der
Familie enteignet, um dort eine Siedlung zu errich-
ten. Darauf folgt die Flucht der Familie nach Dsche-
nin;sie werden Fllichtlingeim eigenen Land. Der Va-
ter, der Onkel und auch Said selbst miissen Festnah-
men und Folterungen Uber sich ergehen lassen.
Saids Mutter wird wahrend der ersten Intifada
durch die israelische Armee getdtet. Said verbringt
spater vier Jahre in israelischen Gefangnissen, weil
er Steine auf die Besatzer geworfen hat:

.Sie zogen mir die Sandalen aus, winkelten meine
Beine an, so dass meine FiiBe in die Hohe ragten
und zogen sie zwischen dem Brett und dem Seil
durch. Dann begannen sie das Brett in der Weise zu
drehen, dass das Seil eine Schlaufe um meine FuB-
knochel bildete und sich durch das Drehen immer
enger zog. Er sagte mir: ,Du zahlst mit!" Er fing an,
mit dem Stock auf meine nackten FuBsohlen ein-
zuschlagen. Ich zahlte laut mit. (...) Siebenundftinf-
zig ... Dann verlor ich wieder das Bewusstsein."
(ebenda, S. 145)

Diese und andere im Werk geschilderten Foltersze-
nen werden von einem Zitat aus einem realen Ge-
stdndnis eines israelischen Reservisten unterbro-
chen, der paldstinensische Haftlinge gefoltert hat
(ebenda, S. 139f.). Die an mehreren Stellen verwen-
dete Montagetechnik wird vom Autor durch Kursiv-
schrift hervorgehoben.

Nach seiner Entlassung sucht Said Arbeit. In der is-
raelischen Stadt Haifa findet er wegen seiner Vor-
strafe nur kleine Jobs ohne Arbeitserlaubnis, wie
Tellerwascher und Schreinergehilfe. Er wird von ei-
ner Militarpatrouille angehalten und brutal zu-
sammengeschlagen, bis er das Bewusstsein verliert.
Bei einem weiteren Vorfall schieBen israelische
Wachposten auf ein Taxi, in dem Said sitzt. Sie tref-
fen ihn in die Beine. Nach seiner Genesung schlieBt
der Protagonist die Mdglichkeit nicht mehr aus, ei-
nes Tages einen Selbstmordanschlag zu veriiben,
umssich an seinen Peinigern zu réchen. Obwohl Said
kein religioser Fanatiker ist, wird er also im Verlauf
seines Lebens unter der Besatzung immer weiter ra-
dikalisiert. Sein Vorhaben gelingt ihm jedoch nicht,
da er bei einer israelischen Militdroffensive im
Flichtlingslager von Dschenin erschossen wird. Der
Text verweist auf die gangigen Klischees tiber Palés-
tinenser als fanatische, blutriinstige Terroristen.
Anhand der Biografie Saids wird gezeigt, dass pa-
lastinensische Gewalt keineswegs auf die Herkunft
oder Religion zuriickzufiihren ist. Der Handlungs-
ablauf ldsst die Schlussfolgerung zu, dass Gewalt-
bereitschaft und Selbstmordattentate das Spiegel-
bild der Besatzungspolitik sind, die Paldstinenser
wie Said den Sinn fir den Wert ihres eigenen Lebens
raubt. Die Besatzung und ihr Umgang mit den Pa-
lastinensern bereiten den Boden fiir Terrorismus.
Saids Perspektive wird von Sabbah mit Distanz dar-

gestellt, der dem Text ein Talmud- und ein Hadith-
Zitat voranstellt und fur eine friedliche Losung pla-
diert.

DAS INDIVIDUUM IST KONFLIKTEN
HILFLOS AUSGELIEFERT

Auf eine andere Weise greift Anis Hamadeh den
paldstinensisch-israelischen Konflikt in Ausgangs-
sperre fiir Gefiihle auf:

.alarmistausgerufen worden - die checkpoints ih-
res herzens - sind samtlich geschlossen - an den
toren sicherheitsposten - nicht unfreundlich -
doch streng - wer keine gliltigen papiere hat -
kommt hier nicht weiter - es hatte tage gegeben -
da war ich mehrere kilometer tief - in ihrem gebiet
- fand dort spuren meines traums - und suchte das
ohr-heuteseitsonnenaufgang -sind alle wege ab-
geriegelt - keine eindringlinge konnen - durch die
mauer - worte, gesten prallen ab - an beriihrung
nicht zu denken - ausgangssperre fiir geftihle."*?

Hamadeh funktionalisiert die deutsche Medien-
sprache und die bei Berichten liber den paldstinen-
sisch-israelischen Konflikt verwendeten Begriffe,
wie ,Ausgangssperre”, ,Checkpoints" und ,Sicher-
heitsposten”. Der Text handelt sowohl von einer Lie-
besbeziehungalsauch von den politischen Ereignis-
senim Nahen Osten. Kennzeichnend fiir seine ,pro-
saische Lyrik" sind die Kleinschreibung sowie der in-
tensive Gebrauch von Bindestrichen. Hamadeh
versteht diese Bindestriche als ,Bambussticke", die
sich durch ihre hohe Flexibilitdt auszeichnen. Fatah,
Sabbah und Hamadeh gelingt es, den deutschen Le-
ser daflir zu sensibilisieren, dass der Nahe Osten
weder der idyllische Orient von Tausendundeiner
Nachtnoch der Ort des religiosen Fanatismus allein
ist, sondern eine Region, die von Konflikten hoch-
komplexer Natur geprégt ist, denen der einzelne
Mensch meist hilflos ausgeliefert ist.

BEREICHERUNG DER DEUTSCHEN
LITERATUR

AuBer seinem ,fremden" Namen und Aussehen, ist
anJamal Tuschicks ,6ffentlicher Biografie" und lite-
rarischem Schaffen seit Anfang der neunziger Jah-
re kein gemischter kultureller Hintergrund erkenn-
bar. Er ist dennoch der Herausgeber des Bandes
MorgenLand, der, als er 2000 erschien, viel Lob von
der Kritik erhielt. Der Band enthélt Texte deutscher
Schriftsteller, deren Eltern nicht-deutscher Her-
kunft sind. Obgleich Tuschick sich im Nachwort des
Buches nicht zu seinem eigenen Hintergrund du-
Bert, spricht er allgemein die Bedeutung der Her-
kunftslander der Eltern fir die Schriftsteller der
zweiten Generation an: ,Manche Autoren der zwei-
ten Generation beschreiben Irritationen aus Frem-
dungserlebnissen in den Ursprungsgesellschaf-
ten."®

Tuschick erkennt, dass ,die deutsche Literatur an
den ethnischen Réndern der Gesellschaft intensiv
befruchtet wird" (ebenda, S. 284). Denn die ,Nach-
geborenen nutzen ihre Chance zur doppelten kultu-
rellen Auswahl offensiv. Der Konkurrenz haben sie
nicht nur eine Sprache voraus (...) dem aleman lasst
sich viel erzihlen" (ebenda, S. 285). Mit Recht meint
Tuschick aber, dass die Hervorhebung der nicht-
deutschen Abstammung eines deutschen Schrift-
stellers sehr problematisch fir ihn werden kann:

I
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,Die Kenntnis von der nicht-deutschen Abstam-
mung eines Autors 6ffnet unter Umstéanden keine
Verstandnistir. Eben so gut kann sie artistisches
Agens sein” (ebenda, S. 285).

PLADOYER FUR DEN BEGRIFF
.GERMANOPHONE" LITERATUR

In den behandelten Texten von Schriftstellern der
ersten Generation verweisen die Ortsangaben aufin
der Realitdt bestehende Orte. Ebensoist die Zeitkon-
zeption auf die reale Welt Ubertragbar. Selbst bei
Schami weist das Werk mehrfach implizit auf reale
Orte und explizit auf reale Zeiten hin. Figuren wie
der Kaffeehauserzahler stehen im Mittelpunkt der
Werke Naoums, Schamis und Alafenischs. Anhand
ineinander greifender, zyklischer Geschichten fun-
gieren auch weitere Figuren als Erzéhler innerhalb
dieser Werke. Diese Vervielfachung der Erzdhler
innerhalb derselben Geschichte hebt die Rolle der
Oralitdtals signifikanten Bestandteil der arabischen
Kultur hervor. Die Werke verbindet auBerdem die
Einbindung fantastischer Elemente und Motive. Die
Frau als integrierter und gleichberechtigter Be-
standteil der Gesellschaft kommt in den Werken
mannlicher Autoren selten vor. So tauchen in die-
sen Werken kaum erfolgreiche Frauen auf. Nur bei
Naoum finden sich selbstdndige Frauenfiguren, die
inihrer Gesellschaft Achtung und Anerkennung er-
langen. Bei Schami und Alafenisch spielt die arabi-
sche Frau entweder eine marginale Rolle oder sie
wird als wehrlos und unterdriickt dargestellt.

Die zweite Generation, die literarisch tétig ist, hat
mit der ersten Generation gemeinsam, dass sie sich
oft auf die arabische Region bezieht. Sie distanziert
sich aber von einer unmittelbaren Auseinanderset-
zung mit der Exotik-Thematik. Die Autoren be-
dienen sich in ihren Werken ausschlieBlich ihrer
Muttersprache Deutsch, im Gegensatz zur ersten
Generation und anders als bei der ,Kanaken-" oder
.Beur-Sprache" von Deutschen tirkischer und
Franzosen arabischer Abstammung der zweiten
Einwanderergeneration. Das liegt vermutlich daran,
dassdiein Deutschland geborenen Schriftsteller die
arabische Sprache im Alltag wenig gebrauchen und
daher kaum beherrschen. Ferner stammt ein Teil der
ersten Generation aus einer Minderheit in der ara-
bischen Region, die eine eigene Sprache hat. Ein
weiterer Aspekt, der vielleicht eine Rolle spielt,
kénnte ein starkeres Bewusstsein flr die mogliche
exotische Wirkung sein, die die Verwendung von
arabischen Sprachelementen in einem deutschen
Text erzeugen kann. Im Gegensatz zur ersten Gene-
ration, deren Leben lange durch die arabische Spra-
che und Kultur geprdgt war, betrachtet die zweite
Generation diese aus einer distanzierteren Perspek-
tive. Der Literatur der ersten sowie der zweiten Ge-
neration sollte man deshalb nicht eine einzige Iden-
titdt mit Begriffen wie ,Migranten- oder Migra-
tionsliteratur" zuschreiben. Stattdessen sollte der
sprachliche Aspekt bei der Bezeichnung hervorge-
hoben werden, indem von einer ,germanophonen”
oder ,deutschsprachigen” Literatur gesprochen
wird, entsprechend der frankophonen und anglo-
phonen Literatur.*
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DAS BILD VOM ORIENT IST EINE FRAGE DER MEDIENREZEPTION

Der belagerte Film oder Europas arabisches

Filmschaffen

VIOLA SHAFIK

Nationales Filmschaffen hangt in arabi-
schen Landern von historischen und
mehr noch von aktuellen (innen)politi-
schen Gegebenheiten ab und befindet
sich in einer Konkurrenzsituation mit
dem ,ersten” Kino, dem weltweit domi-
nierenden Hollywood. Hinzu kommt,
dass der Autorenfilm mit der lokalen,
kommerziellen Filmindustrie konkurrie-
ren muss und von Férdergeldern abhéan-
gig ist. Vorgaben und Interessen west-
licher Forderinstitutionen bestimmen
das arabische Filmschaffenin hohem Ma-
Be. Die Mechanismen der Filmférderung
bringen es mit sich, dass arabische Filme
meistens nur dann den Weg zum europa-
ischen Publikum finden, wenn sie in den
Genuss von Férdergeldern kommen. Die-
se Filme und die von ihnen transportier-
ten Themenkreise pragen das westliche
Bild vom ,Orient”. Zuweilen wird der
exotische Blick bedient, der letztlich zu
einer Festschreibung von Stereotypen
fuhrt. Mehr noch: Durch die selektive Le-
seweise der Filme mochte das westliche
Publikum ,sein” Bild der Region besta-
tigt sehen. Produktion und Vertrieb ara-
bischer Filme in Europa sind nicht nur ei-
ne Frage des guten Willens (und der Fi-
nanzierung). Europa fordert zwar die
Darstellung der arabischen Welt im Film,
lauft jedoch Gefahr, das Bild vom so ge-
nannten ,fremden Orient” zu reprodu-
zieren anstatt die siidlichen Mittelmeer-
anrainer und deren Ausdrucksmoglich-
keiten zu erleben.

DIE ,BELAGERUNG" DES AUTORENFILMS

Der marokkanische Regisseur Mohamed “Aslan lie
aufeiner Pressekonferenz wahrend des Kairoer Film-
festivals im Winter 2004 verlauten, dass sich der en-
gagierte arabische Film im Belagerungszustand be-
fadnde. Damit meinte er nicht nur die Belagerung des
so genannten Autorenfilms durch den kommerziel-
len Film amerikanischer, indischer und dgyptischer
Provenienz, der die Leinwdnde und die Herzen der
Zuschauer in der Region beherrscht. Er meinte damit
auch die Vorgaben und Interessen westlicher For-
derinstitutionen, von denen er selbst bei der Produk-
tion seines sozialkritischen Filmes Die Engel fliegen
nicht Gber Casablanca / al-mala'ika la tuhalliq faug
al-Dar al-Bayda' (2004) unabhéngig bleiben konn-
te. Der Regisseur, der in Italien als Produzent arbei-
tet, war aufgrund seiner privaten Riicklagen in der
Lage, seinen Filmvollig aus eigenen Mitteln zu finan-
zieren.

Mohamed "Aslans Eindruck, sich im Belagerungszu-
stand zu befinden, ist symptomatisch fiir das Selbst-
verstdndnis des kiinstlerisch ambitionierten arabi-
schen Filmschaffens. Es entspringt einem Diskurs,
den die Vertreter des so genannten Neuen Arabi-

schen Films, allen voran Férid Boughédir in seinem
Dokumentarfilm Camera Arabe im Jahre 1987, ver-
breiteten und der seit der Griindung der Vereinigung
des Neuen Films in Kairo 1969 die Selbstdarstellung
kiinstlerisch und intellektuell ambitionierter arabi-
scher Filmemacher charakterisiert. Er stellt den ,en-
gagierten” arabischen Film in Opposition nicht nur
zum ,ersten” Kino, d.h. zum weltweit dominierenden
Hollywood, sondern auch und vor allem zur lokalen,
kommerziell orientierten Filmtradition.

gene Filmindustrie hervorzubringen. Es war das ein-
zige arabische Land, das Uber einen vergleichsweise
groBen Binnenmarkt verfligte und trotz seiner Kolo-
nialisierung durch die Briten ausreichende kiinstle-
rische, intellektuelle und vor allen Dingen wirt-
schaftliche Ressourcen besaB, die esihm erméglich-
ten, Anfang der 1930er-Jahre mit dem Einsetzen der
Tonzeit, eine eigenstandige Filmindustrie aufzubau-
en, deren populdre Produkte auch tber die Landes-
grenzen hinweg Verbreitung fanden.

Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

KINOWERBUNG IN KAIRO:
DER ENGAGIERTE ARABI-
SCHE FILM BEFINDET SICH
NICHT NUR IN EINER KON-
KURRENZSITUATION MIT
DEM WELTWEIT DOMINIE-
RENDEN HOLLYWOOD,
SONDERN AUCH MIT DER
LOKALEN, VOR ALLEM
KOMMERZIELL ORIENTIER-
TEN FILMTRADITION.
picture alliance / dpa

ZUR GESCHICHTE DES ARABISCHEN FILMS

Um diese Ausrichtung besser verstehen zu kénnen,
wird man ein wenig in die Geschichte des arabischen
Films zurlickgreifen mussen. Grob gefasst teilt sich
dessen Geschichte in die zwei Phasen der Vor- und
Nachkolonialzeit. Dementsprechend besitzt er auch
zwei unterschiedliche Erscheinungsformen: popu-
larer kommerzieller Film einerseits und engagierter
Autoren- bzw. Kunstfilm andererseits. Nur Agypten
vermochte bereits wahrend der Kolonialzeit eine ei-

Inden anderen arabischen Landern hingegen kam es
erst nach der jeweiligen Unabhdngigkeit im Laufe
der 1950er- und 1960er-Jahre zu unterschiedlich
intensiven Versuchen, ein nationales Filmschaffen
aufzubauen, das aber - sieht man vom Libanon und
bis zu gewissem Grade von Marokko ab - erst durch
staatliche Intervention ermdglicht wurde. Daher
entwickelte sich im Mashreq (Naher Osten) wie auch
im Maghreb bzw. Nordafrika zuerst ein antikolonial
gepragtes Filmschaffen, das schlieBlich in einen re-
gionalen Kunst- und Autorenfilm miindete, den
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manche gerne als Neuen Arabischen Film bezeich-
nen. (Diese Definition ist allerdings etwas irrefiih-
rend, da sie eine historische Zuordnung erschwert
und gleichzeitig zu wenig die lokalen wie individuel-
len Unterschiede zwischen den verschiedenen Lan-
dern und den Filmemachern berticksichtigt!). Es wa-
ren vornehmlich staatliche Initiativen, die diese
Werke unterstltzten und Uber etwa zwei Jahrzehn-
te am Leben erhielten.

DIE KRISE DES ARABISCHEN KINOS

Seit Ende der 1980er-Jahre allerdings hat sich die
Krise des arabischen Kinos verscharft, wenn auch
aus recht unterschiedlichen Griinden. Auf der einen
Seite hat der Erste Golfkrieg 1990 die Vertriebsbasis
des dgyptischen Kommerzfilms empfindlich gestort.
Darliber hinaus sorgte ein Boom in der lokalen Fern-
sehproduktion fiir strukturelle Engpésse, die Anfang
1990 fir einen zeitweiligen Rickgang der Produk-
tionszahlen von ca. 60 auf 15 Filme pro Jahr verant-
wortlich waren.Auf deranderen Seite mussten Staa-
ten wie Syrien, Tunesien und Algerien ihre Produk-
tion entweder vollig privatisieren (Algerien) bzw.
stark einschranken, wahrend der Biirgerkrieg in Al-
gerien (1990er-Jahre) sowie im Libanon (1980er-
Jahre) zeitweise fir eine vollstandige bzw. teilweise
Einstellung der Produktion sorgte. Nur Marokko war
bislang in der Lage, durch eine wohl organisierte
staatliche (aus Steuereinnahmen vom Vertrieb aus-
landischer Filme finanzierte) Férderung das eigene
Filmschaffen zu einer kleinen Filmindustrie auszu-
bauen, die den eigenen Markt nicht nur mit Kunst-
sondern auch Kommerzfilmen versorgt und mittler-
weile vom dgyptischen Film recht unabhéngig ist. In
den meisten anderen Landern mussten sich Filme-
macher und Produzenten nach anderen Finanzie-
rungsmaoglichkeiten umsehen, um ihr ,nicht-kom-
merzielles” Kino zu realisieren.

DER PALASTINENSISCHE FILM

Dies gilt auch furr den palédstinensischen Film, der
hier exemplarisch abgehandelt werden soll. Westli-
che Unterstlitzung hat erstim letzten Jahrzehnt da-
zu beigetragen, dass die kostspielige Produktion von
Spielfilmen paldstinensischer Filmemacher etwas
angekurbelt wurde, was sich allerdings kaum auf die
Infrastruktur vor Ort ausgewirkt hat. Bis auf die Be-
satzung unterscheidet sich die Situation des palés-
tinensischen Filmschaffens insofern nur graduell
vom gesamtarabischen Filmschaffen. Wenn er sich
auch nie auf requlére staatliche Beihilfen stiitzen
konnte, so entsprang er doch anfénglich dem Scho-
Be quasi-staatlicher Stellen, u. a. der PLO, die jedoch
nach dem Auszug aus Beirut nach Tunis (1982) ihre
Produktion stark einschranken musste.

Der wesentliche Unterschied zu anderen arabischen
Ldndern liegt darin, dass Produktion und Vertrieb
noch viel weniger in Paldstina selbst verankert sind.
Im Gegensatzzu anderen arabischen Filmproduktio-
nen hat der paldstinensische Film kaum eigene Ver-
triebsmaglichkeiten. Eine Ausnahme sind einige al-
ternative Versuche, wie seit Mitte der 1990er-Jahre
Rashid Masharawis Cinema Production Center in
Ramallah, das mobile Auffiihrungen und ein alljahr-
liches Kinderfilmfestival durchfiinrt und 2004 ein
erstes Kinofilmfestival organisierte. Diese Versuche
stehen und fallen aber mit dem guten Willen der Is-
raelis. Seit der ersten Intifada (1989) wurden in den
besetzten Gebieten ndmlich alle Kinos geschlossen
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wegen den stdndigen Ausgangs- und Wegsperren,
die ja auch heute jedes normale Leben behindern.
Darlber hinaus fehltes an einer entsprechenden In-
frastruktur und an Ausbildungsmdglichkeiten flr
werdende Filmemacher. Diese haben in der Vergan-
genheit ihr Handwerk entweder in Israel oder im
Ausland gelernt.

Filmemacher aus dem historischen Paldstina, sprich
dem heutigen Israel, mégen sich auf israelische
Techniker und Infrastrukturen stlitzen oder auch
nicht, je nachihrer entsprechenden politischen Aus-
richtung undihrem Aufenthaltsort. Paldstinensische
Techniker kdnnen sie meist nicht einsetzen. Nur in
seinen revolutiondren Tagen verlieB sich der paldsti-
nensische Film eher auf Eigeninitiativen in der ara-
bischen Diaspora, wie die verschiedenen paldstinen-
sischen Organisationen im Libanon vor der israeli-
schen Invasion 1982. Heute stammen die meisten
Filmemacherinnen und Filmemacher aus dem histo-
rischen Paldstina oder den besetzen Gebieten. lhre
Zahlhatsichzwarerheblich verstérkt wegen der Ein-
fiihrung neuerer Technologien (Video und DVD),
aber sie sind und bleiben im GroBen und Ganzen von
der finanziellen und technischen Unterstiitzung aus
Europa abhéngig oder werden in einigen wenigen
Fallen, wie bei Géttliche Interventionen/yad ilahiyya
(2003) und Durst/ attash (2004), NutznieBer israeli-
scher Hilfe.

BEGRENZTER ZUGANG ZUR
EUROPAISCHEN OFFENTLICHKEIT

Das bislang immer noch extrem kanalisierte Interes-
se in Europa an der Paléstinafrage verstarkte sich
erst mit dem Osloer Abkommen (1990). Dies betrifft
auch die finanzielle Unterstiitzung. Werke, die im
Jahrzehnt zuvor entstanden, gingen auf individuel-
le Anstrengungen zurlick, sei es durch engagierte
westliche Filmemacher oder im Exil lebende Araber
und Paldstinenser, wie der israelische Paldstinenser
Michel Khleifi, der 1990 mit seinen Filmen noch ex-
tremen Anfeindungen ausgesetzt war.! Aufflihrun-
gen von Filmen, die die Paldstinafrage aus der Per-
spektive der Paldstinenser behandelten, waren daher
lange Zeit eine Sache von wenigen, eher linksorien-
tierten Veranstaltungen in der Bundesrepublik
Deutschland und in der ehemaligen Deutschen De-
mokratischen Republik. Auch heute bleibt der Ver-
trieb meist auf das Fernsehen und den nicht-kom-
merziellen Bereich beschrankt. Es handelt sich da-
rum um einen sehr begrenzten Zugang zur europa-
ischen Offentlichkeit, da auch Arte in Deutschland
gemaB einer Redaktionsauskunft 2003-2004 wah-
rend der Prime Time am Samstagabend eine Quote
von nur etwa durchschnittlich einer halben Million
Zuschauer aufwies. Nach ihrer Ausstrahlung sind
solche Filme firr den weiteren kommerziellen Ver-
trieb auBerdem ,verbrannt”.

Wie sich am Beispiel Paldstinas zeigt, entsteht der
arabische Film, der heute nach Europa gelangt, un-
ter auBergewdhnlichen Umstédnden und ist kaum
an den arabischen Markt gebunden, d.h. fir ge-
woéhnlich nicht das Produkt einer lokalen Filmin-
dustrie. Das europdische Férderinteresse ist aller-
dings nicht ganz neu, es speiste sich zunachst aus
Wiedergutmachungsbestrebungen in der postkolo-
nialen Ara und wandelte sich schlieBlich aus dem
heute notwendigen Interesse der EU fir seine un-
mittelbaren Nachbarn. Der erste NutznieBer dieser
Interessen war der schwarzafrikanische Film, zu
dem in dieser Hinsicht bislang detaillierte For-
schungsergebnisse vorliegen.

FORDERUNGEN DER ERSTEN STUNDE

Die Férderungen der ersten Stunde, die die anfang-
lichen Produktionen des ,schwarzen Kontinents"
und schlieBlich auch den nordafrikanischen Film
maBgeblich und auf teils recht ambivalente Weise
mitzuverantworten hatten, kamen aus Frankreich.
Dort entstand 1961 das Consortium Audiovisuel
International, das bis 1975 416 Filme unterschied-
licher Langen (auch Wochenschauen) herstellte.
1970 griindete man auBerdem die Agence de la co-
opération culturelle (ACCT), die ab 1993 in die Agen-
ce de la Francophonie umgetauft wurde.

Ab 1963 kurbelte zudem das franzdsische Ministe-
rium fir technische Kooperation durch sein Bureau
de cinéma die afrikanische Produktion an. Vor der
Unabhdngigkeit dieser Ldnder hatte man keinem
einzigen Afrikaner die Mdglichkeit gegeben, in sei-
nem Land einen Film zu drehen, (das so genannte La-
val-Dekret von 1934 hatte sich dezidiert dagegen
ausgesprochen!). Da die Franzosen nach der Entlas-
sung in die Unabhédngigkeit nun zum Teil keinen Zu-
gang mehr zu ihren fritheren Kolonien bekamen, lie3
man - so Lieve Spaas (2000) - nun die Arbeit des Bil-
dersammelns von Einheimischen erledigen. Das Mi-
nisterium flir Kooperation ist interessanterweise bis
heute noch eine der wichtigsten Anlaufstellen ge-
blieben, auch wenn esdie Arbeit 1979 kurzfristig ein-
stellte, zum einen weil die franzdsische Regierung
mit politischen Filmen wie Finyévon Souleyman Cis-
sé nicht die afrikanischen Regierungen verdrgern
wollte, zum anderen weil die strukturellen und kul-
turellen Nachteile der Forderung sichtbar wurden:
anstatt die afrikanischen Filmemacher mit ihren
Werken zu Hause zu integrieren, wurden sie an
Frankreich assimiliert.

BESITZ DER FILMRECHTE BESTIMMT
DEN VERTRIEB

Zu diesen Nachteilen zahlte u. a. auch, dass das Mi-
nisterium die Filmrechte aufkaufte, der \ertrieb sich
somitaufFrankreich und groBtenteils auf den nicht-
kommerziellen Bereich konzentrierte. Zwar kam es
mit der Zeit zur paradoxen Situation, dass sich die
afrikanischen Filme, die unter dem Deckmantel der
Frankophonie entstanden, immer mehr von der
franzésischen Sprache abwandten und zu ihren vor-
kolonialen Sprachen zuriickkehrten, was jedoch
nicht hieB, dass sich das afrikanische Publikum aus-
gesprochen fiir die vom Ausland finanzierten Filme
interessierte. Im Gegenteil, in einem der jlingsten
epd-Berichte (2005) wurde sogar von einem erheb-
lichen Riickgang an traditionellen Lichtspielhdusern
in einigen westafrikanischen Landern (z.B. Burkina
Faso) berichtet, wihrend Nigerias ,Nollywood" mo-
mentan durch die Einfihrung der DVD-Technik
boomt und Hunderte von billigen, kommerziellen Vi-
deofilmen ausstdBt (von denen hierzulande auch
nichts zu sehen ist).

Arabische bzw. nordafrikanische Produzenten be-
gannen sich seit Ende der 1970er-Jahre um franzo-
sische Férderungen zu bemihen. Dabei kristallisier-
ten sich neben den bereits erwahnten offiziellen
franzdsischen Stellen, wie das CNC (Centre Nationa-
le de Cinématographie), die Agence de la Francopho-
nie sowie die franzosischen Ministerien flir techni-
sche Kooperation, das AuBen- sowie das Kultusmi-
nisterium als weitere relevante Anlaufstellen bei eu-
ropdischen Fernsehanstalten heraus. Dazu zéhlten
besondere Sendeplatze, wie ,Das Kleine Fernseh-
spiel" (ZDF) oder bestimmte Redaktionen bei Canal



Horizon, La Sept und Channel Four (heute vor allem
das deutsch-franzosische Arte). Sie wurden auBer-
dem noch in den 1990er-Jahren von der hollédndi-
schen Hubert Bals-Stiftung (gebunden an die Urauf-
filhrung am Festival in Rotterdam) und schlieBlich
2004 vom World Cinema Fund (Berliner Filmfest-
spiele) erganzt.

FORDERGELDER UND DER WEG
ZUM PUBLIKUM

Den Weg zum europdischen Publikum schaffen bis
heute vorallem jene Filme, die in den Genuss der Fér-
dergelder dieser Einrichtungen kamen und kommen,
weniger aber Filme, die durch eigene Anstrengungen
finanziert wurden. Genuin einheimische Produktio-
nen, wie beispielsweise dgyptische und mittlerweile
auch marokkanische Kommerzfilme bzw. populére
Filme hingegen haben kaum eine Chance, in Europa
zu zirkulieren. Im Gegenzug finden arabisch-euro-
pdische Koproduktionen wiederum, die zwar tech-
nisch und kinstlerisch mittlerweile internationalen
Standards entsprechen, kaum einen Weg zum brei-
ten arabischen Publikum, das sich nach wie vor lie-
ber am populdren nationalen (meist dgyptischen)
Film ergotzt.

Die ersten arabischen Filmemacher, die von besag-
ten franzdsischen Institutionen Férderungen erhiel-
ten, diirften dem Publikum hierzulande mittlerweile
hinreichend bekannt sein: der Agypter Youssef Cha-
hine war der erste, einige libanesische und vor allem
tunesische, aber auch algerische und marokkanische
Filmemacher folgten. Nur im Ausnahmefall stérkte
die Koproduktion die Filmemacher im eigenen Land.
Nur Chahine konnte sich zu Hause ein wahres film-
wirtschaftliches Imperium aufbauen, das u. a. auch
Lichtspielhduser umfasst. Wirklichen Erfolg an der
Kinokasse hat er in Agypten aber nicht, auch iiber die
Qualitat seiner letzten Erzeugnisse ldsst sich strei-
ten. Im Falle Tunesiens hingegen, das eine lange Tra-
dition der cinéphilie besitzt, d.n. wo so genannte Art-
house-Filme durchaus Zuschauer anzuziehen ver-
mdgen, ergabsich eine regelrechte Abhdngigkeit des
lokalen Filmschaffens vom Ausland. So entstanden
wahrend der 1990er-Jahre mehr als die Halfte der
Produktionen mit auslandischen Zuschiissen. Auch
der algerische Film, der wegen den politischen Zu-
stdnden im Lande Anfang der 1990er-Jahre véllig
zum Erliegen kam, wurde seitdem fastausschlieBlich
durch europdische Gelder finanziert. Nur seit der
Jahrtausendwende zeichnet sich dort langsam eine
Wende ab; u. a. mit a/-Manara (2004) von Belkacem
Hajaj, der vom algerischen Fernsehen und von priva-
ten Sponsoren finanziert wurde.

FUHREN KOPRODUKTIONEN ZU
VERBESSERUNGEN?

Koproduktion fiihrte (abgesehen von Agypten, dasja
schon gefestigte filmindustrielle Strukturen besaB,)
nicht zwangslaufig zur Verbesserung einheimischer
Infrastrukturen, da europdische Produzenten sowie
Forderungen (vor allem in Frankreich) es meist zur
Bedingung machen, dass ein GroBteil des Geldes im
Lande verbleibt und der arabische Produzent des-
wegen nicht nur die Postproduktion im Geldgeber-
land durchfiihren muss, sondern auch verschiedene
Funktionen (Kamera, Ton etc.) mit européischen
Technikern besetzen muss. Dies gilt z.B. fiir das CNC.
Beim franzosischen Ministerium fiir Kooperation
bestand die finanzielle Hilfe fiir gewdhnlich aus dem

Der belagerte Film oder Europas arabisches Filmschaffen

Abtreten der Filmrechte sowie in der Mdglichkeit, die
Gerdte und Rdume der Kooperation fir die Postpro-
duktion in Frankreich zu nutzen. In Tunesien, Alge-
rien und Marokko gibt es bis heute noch keine Film-
schule, an der Filmtechnik gelehrt wird. Bei Berufen
mit groBen Anforderungen an das Know-how, wie
Kamera, Ton, Maske und Szenenbild, miissen viele
Produktionen darum auf européische Krafte zuriick-
greifen.

WIRTSCHAFTLICHE ABHANGIGKEIT
BEEINFLUSST INHALTE

Es ist schwierig zu erwdgen, inwieweit die wirt-
schaftliche Abhédngigkeit auch zur Beeinflussung
der Inhalte geflihrt hat. Mit anderen Worten, ob Fil-
me letztlich fiir den europdischen Geschmack her-
gestellt werden und weniger fiir den lokalen Ver-
brauch. Immerhin beklagte sich der west-afrikani-
schen Filmemacher Souleyman Ciss¢ Anfang der
1990er-Jahre, dass die von Frankreich geforderten
afrikanischen Filme eigentlich nicht fur das ge-
wohnliche Publikum, sondern fiir den Soziologie-
unterricht gemacht wiirden, d.h. in einem ,kulturel-
len Ghetto" verblieben (vgl. Diawara 1992). Es ist
auBerdem bekannt, dass das Ministerium fiir Koope-
ration anfanglich naive afrikanische Filme den poli-
tisch kritischen Filmen vorgezogen hat. Dies beweg-
te u. a. den Senegalesen Ousmene Sembene dazu,
tiberhaupt keine Férderungen mehr anzunehmen.
Dies will nicht heiBen, dass Férderer und Fernsehan-
stalten gleichermaBen an einer Gleichschaltung und
Gettoisierung der Produktionen aus Ubersee arbei-
ten. Der Berliner World Cinema Fund erlaubt aus-
driicklich, dass die Gelder ausschlieBlich vor Ort aus-
gegeben werden dirfen. Auch einzelne Redaktionen,
wie die von Joachim von Mengershausen beim WDR,
der eine Reihe von schwarzafrikanischen und arabi-
schen Filmen, darunter auch Yeelen koproduzierte,
waren darum bemht, keinerlei Auflagen, vor allem
thematischer Art zu machen. Dasselbe gilt auch flr
das Stuttgarter EZEF (Evangelisches Zentrum fiir
entwicklungsbezogene Filmarbeit). Trotzdem er-
scheint die Frage legitim, inwiefern Drehbiicher und
Themen von ihren Autoren nicht doch von vornher-
ein mit einem Blick auf die Férderung und den euro-
padischen Zuschauer (und Redakteur) geschrieben,
entwickelt und von den Forderstellen dementspre-
chend ausgewahlt werden.

THEMEN BESTIMMEN DIE
WESTLICHE SICHT

In der Tat wird man zumindest an einer Reihe der ge-
forderten und spéter in Europa erfolgreichen nord-
afrikanischen sowie anderen arabischen Werken ei-
ne thematische Orientierung feststellen kénnen, die
sich mit vier hauptsachlichen Themenkreisen bzw.
Diskursen deckt, die das Bild der Region aus west-
licher Sicht bestimmt: (1.) Benachteiligung der Frau-
en, (2.) fanatischer Islam, (3.) die Paléstinafrage und
bis zu einem gewissen Grad (4.) soziale und politi-
sche Ungerechtigkeit. Dies lasst sich an den Themen
der wichtigsten geforderten Werke aus den 1990er-
Jahren ablesen. Dazu zéhlen u. a. Youry Nasrallahs
Dokumentarfilm Apropos Jungen, Mddchen und der
Schleier/sibyan wa banat(1995) zu Geschlechterrol-
len und Verschleierung in Agypten sowie Das Tor zur
Sonne/bab al-shams (2004), der Romanverfilmung
des paléstinensischen Autors Elias Khoury. Dann wa-
re auBerdem Atef Hatatas Spielfilm Verschlossene

Tiren/al-abwab al-mughlaga (1999) zu nennen, der
von der Fanatisierung eines jungen Muslims in
Agypten erzihlt, der mit dem Mord an seiner Mutter
endet.

Des Weiteren waren erwdhnenswert eine Reihe tu-
nesischer Spielfilme, vor allem Die Stille der Paldste/
samtal-qusur (1994) sowie Zeit der Frauen, Zeit der
Médnner/musim al-rijal(2000) von Moufida Tlatli, die
beide von der Unterdriickung der Frau handeln.
Auch in Férid Boughédirs Halfaouine/ asfur al-sath
(1989) und Sommer in La Goulette/Halg al-Wad
(1995) geht es vornehmlich um Geschlechterrollen.
Vor allem Halfaouine, der als erster tunesischer Film
einen europaweiten Kinostart bekam, bedient sich
zahlreicher exotischer Elemente, wie die pittoresken
Bilder des tirkischen Bades, die sicherlich nicht
nur zufallig an das Bildrepertoire des europdischen
Orientalismus erinnern. Youssef Chahines Filme hin-
gegen, die auf den ersten Blick eine Ausnahme zu
bilden scheinen, bieten ein populdres Potpourri
aus Antikolonialismus, Modernismus und kultureller
Apologetik, die sich Uber den rassistischen und im-
perialistischen Westen einerseits mokiert und ande-
rerseitsdenislamischen Fundamentalismusanpran-
gert, wiein DasSchicksal/al-masir(1997) und jlingst
in Alexandria-NewYork (2004).

DIE FESTSCHREIBUNG VON STEREOTYPEN

Die diskursive Festschreibung der Region auf die
oben erwdhnten Themen ist eine komplexe Ange-
legenheit, deren kulturhistorische und politische
Quellen von Edward Said beschrieben und als Orien-
talismus bezeichnet wurden und dessen Antriebs-
quelle man in dem rassistischen Vorgang des ,Othe-
ring” bzw. der Produktion des Anderen oder Fremden
zusammenfassen kann. Im Bereich der visuellen
Darstellung hatdies zu Stereotypisierungen gefiihrt,
fur deren Entwicklung Stuart Hall uns den Blick ge-
scharft hat. Durch das Stereotyp wird das Andere,
Fremde Uberhaupt erst als solches konstituiert und
festgeschrieben, indem man esauf einige wenige Ei-
genschaften reduziert, die dann in essentialistischer
Manier zu dessen unveranderlicher natirlicher We-
sensart erklart werden. Dies geschieht jedoch nicht
nur durch den negativen Vorgang der Damonisie-
rung, sondern auch durch die auf den ersten Blick
positiv erscheinenden Strategien der Verklarung,
Exotisierung und Fetischisierung. Letzteres ldsst
sich, wie man am Beispiel von Halfaouinesieht, auch
durchausinarabisch-européischen Koproduktionen
finden.

Abgesehen von orientalistischer Exotisierung gehort
die Gleichsetzung von Arabern und Islam zu den am
weitesten verbreiteten Stereotypisierungen. Diese
Gleichsetzung sitzt einem entscheidenden Irrtum
auf, missachtet sie doch die Tatsache, dass die
arabische Welt mehrere Millionen Christen, Hun-
derttausende von Juden, mehrere nicht-arabische
Sprachgruppen, wie Kurden, Nubier und Amaziah
(Berber) umfasst, und die Mehrzahl aller Muslime in
Asienund nichtin derarabischen Weltleben. Wie Ed-
ward Said zu Recht beklagte, bildet aber gerade der
Islam das Haupt-Objektiv, durch das nicht nur die
Orientalisten, sondern vor allem auch Journalisten
und Politiker die Region betrachten. Er gilt als die
Mutter aller Erklarungen fiir so ziemlich alle Phéno-
mene, soziale wie politische, und zwar ohne Beriick-
sichtigung von kulturellen und politischen Wechsel-
wirkungen. So wird gemaB Said Aggression darge-
stellt, als ob sie dem Islam entsprénge, weil der Islam
eben so ist. Konkrete Umsténde vor Ort werden ver-
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wischt. In anderen Worten: Berichterstattung tber
den Islam ist eine einseitige Tatigkeit, die verbirgt,
was der Westen ,tut” und stattdessen hervorhebt,
wie Muslime und Araber auf Grund ihrer sehr fehler-
haften Natur ,sind"

STEREOTYPEN SPEISEN SICH AUS
KOLONIALISTISCHEN PERSPEKTIVEN

Dasselbe gilt fiir den Themenkomplex der weiblichen
Gleichstellung. Auch dieses Thema ist mit orientalis-
tischen Diskursen verbunden und speist sich aus der
friihen kolonialistischen Kritik an der so genannten
muslimischen Gesellschaft. So schreibt Leila Ahmed
in ihrem Buch tber Geschlecht und Islam, dass die
Unterdriickung, die man in der Abschirmung und
Verschleierung muslimischer Frauen sah, sich zum
.Herzstiick der westlichen Erzdhlung” vom Islam im
19. Jahrhundert entwickelte, die man dergestalt in
eine Art kolonialer Feminismus" modellierte (vgl.
Ahmed 1992). Die Kritik an der islamischen Gesell-
schaft entsprang aber nicht selten einer imperialis-
tisch motivierten Doppelmoral. So duBerte Lord Cro-
mer, der langjahrige britische Statthalter Agyptens,
beispielsweise scharfe Kritik an der Frauenfeindlich-
keitdeslIslam, griindete aber gleichzeitig zuhause ei-
nen Verein zur Bekampfung britischer Suffragetten.
Insbesondere der Schleier hinter dem die Frauen , le-
bendig begraben” schienen, wurde als sichtbares
Zeichen von Rickstandigkeit und unzivilisiertem
Verhalten angeprangert (und deswegen auch von
einheimischen Modernisten bekdmpft). Missionare
und Anthropologen beschrieben die muslimische
Ehe als auf Trieben und nicht auf Liebe basierend,
wodurch Frauen eher die Position einer ,Gefangenen
und Sklavin denn als Gefdhrtin und Helferin" ein-
nahmen.

Wie sehr diese Diskurse auch noch in heutige Be-
trachtungen hineinspielen, wie stark ,orientalisti-
sche" Vorstellungen vorherrschen, und wie sehr ihre
Vertreter unbedacht die soziale Tradition und die
Lehren des Islam auf der einen Seite sowie Vergan-
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EXOTISCHEN ELEMENTEN. picture alliance / dpa

genheit und Gegenwart in einen Topf werfen, wird
auch an den folgenden Kommentaren zum tunesi-
schen Film Die Stille der Paldste deutlich. Im Guardi-
an Film Review heiBt es dazu: "Though clearly a po-
litical statement, Tlatli's subtle film never loses its ca-
pacity to tell its quietly moving story in a way which
illustrates, with seemingly great accuracy, the world
that even now traps so many Arab women." Die un-
verdnderliche Ausbeutung der Frauen also, unge-
achtet der Tatsache, dass der Film von den Bewoh-
nern eines reichen Palastes kurz vor der Unabhan-
gigkeit Tunesiens Anfang der 1950er-Jahres handelt
und die sexuelle und emotionale Ausbeutung der
weiblichen Bediensteten durch ihre konservativen,
Frankreich treu ergebenen, reichen Bewohner zeigt,
d.h. in einem sehr speziellen Moment tunesischer
Geschichte stattfindet, steht hier der essentialisti-
sche Ansatz im Mittelpunkt der Rezeption.

So zieht die Kritik als erstes die Vergangenheit zur
Betrachtung der Gegenwart heran. Dabei wird, wie
die Kritik zeigt, der Kolonialismus tbersehen, der in
dem Film als ein durchaus wesentliches Moment der
weiblichen Unterdriickung verstanden wird. Unter-
schatzt wird auch der Faktor Filmkonvention, und so
wird das Werk als ,realistisch” akkurat gelesen, ob-
wohl es zahlreiche publikumswirksame Anleihen
beim Frauenfilm, dem Melodram und Musikfilm
macht und deren Elemente klug mit einer antikolo-
nialen und feministischen Orientierung mischt.
Doch dies hindert auch die kanadische Studenten-
zeitung der Simon Fraser University nicht, den Film
vor allem als Islamkritik und nicht als allegorische,
postkoloniale Erzahlung mit starken Anleihen beim
populdren Film zu betrachten: ,The palace itself,
which can also be seen as the oppressive traditions
of Islam, is a prison for these women." Islam ist in
diesem Filmallerdings kein Thema, keine einzige Frau
tragt einen Schleier und es wird nie gebetet! Diese
selektive und ideologisch gefdrbte Leseweise ist kein
Novum, sie deckt sich mit den Ergebnissen verschie-
dener Rezeptionstheorien, die dem Zuschauer eine
aktive Rolle bei der Produktion des Inhalts vor dem
Hintergrund seiner sozialen Position. (Alter, Ge-
schlecht, Klasse, Ethnie, Religion etc.) zuschreibt.

SELEKTIVE REZEPTION VERHINDERT
DIFFERENZIERTES BILD

Dieser Umstand erschwert die Verbreitung eines dif-
ferenzierten Bildes der Region und die Akzeptanz
von Filmen, die keine der genannten Reizthemen
vorstellen, und macht mit Sicherheit auch manche
Bemiihungengagierter Férderer und Redakteure zu-
nichte. Dass arabische Filmemacher sich der vorein-
genommenen Rezeption durchaus bewusst sind,
zeigt das Beispiel des libanesischen Films Als Mari-
amerzihlte/lamma hikyat Mariam (2002) von Assad

Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version

nicht angezeigt werden.

Fouladkar. Der Film entstand als unabhidngiges Vi-
deoprojekt und erzéhlt den Leidensweg einer kinder-
losen jungen Ehefrau aus den unteren Schichten (bei
dem Islamisierung eigentlich eine véllig untergeord-
nete Rolle spielt). Aufgrund seines Themas fand der
Film auf européischen Festivals eine gute Resonanz.
Er erhielt den englischen und franzdsischen Titel
When Mariam Unveiled bzw. Quand Mariam s'est
dévoilée (Als sich Mariam entschleierte).

In der Tat zeigt die ndhere Untersuchung des Ver-
triebs arabischer Filme in Europa und insbesondere
in Deutschland die ganze Problematik der selektiven
Rezeption. Der Versuch, arabische Filme in Deutsch-
land zu vertreiben, war meist eine Angelegenheit al-
ternativer Einrichtungen. Cineterz beispielsweise
hat wéhrend der 1970er- und 1980er-Jahre ver-
sucht, so genannte Dritte-Welt-Filme anzubieten, u.
a.auch Taufig Salih's Die Betrogenen/al-makhdu'un
(1973) zur Paléstinafrage. Die Arbeit dieser Einrich-
tung bewegte sich in einem klar abgesteckten, poli-
tisch alternativen Rahmen und ihre Arbeit war eher
auf den nicht-kommerziellen Bereich hin orientiert.
Erst in letzter Zeit haben eine Reihe kommerzieller
Anbieter ein gutes halbes Dutzend nahdostlicher Fil-
me in ihr Repertoire aufgenommen und zwar solche,
die in irgendeiner Weise fiir Furore gesorgt haben
oder deren Namen bekanntsind, d.h. vor allem Gétt-
liche Interventionen von Elia Souleiman, vertrieben
von Alamode, und einige wenige Werke von Youssef
Chahine und Yousry Nasrallah (Koll Film).


saupe
online beige


Der belagerte Film oder Europas arabisches Filmschaffen

Aus urheberrechtlichen Griinden
kann dieses Bild in der Online-Version
nicht angezeigt werden.

IRANISCHE FILME UBERFLUGELN
ARABISCHE

Auf europaweiter Ebene werden die arabischen Fil-
me allerdings weit von den iranischen Uberfliigelt.
GemaB Claude Eric Poiraux, Leiter der Initiative Eu-
ropa Cinéma, wurden 2004 auf dem europdischen
Markt 72 Prozent amerikanische, ca. 25 Prozent eu-
ropdische und mit 2,5 Prozent Filme aus anderen
Ladndern vertrieben. Bei den erfolgreichsten 20 Titeln
nicht-westlicher Provenienz befanden sich an erster
Stelle elf iranische Titel, die meisten gedreht von der
Makhmalbaf-Familie, (die in ihren letzten Filmen
tUber Afghanistan Kandahar und Five in the After-
noon ja bereits sehr stark exotisierende Elemente
aufweisen), gefolgt von Elia Souleiman mit Géttliche
Interventionen  (Paldstinafrage), Chahines Das
Schicksal/al-masir (interreligiése Toleranz), sowie
den tunesischen Filmen Ein Sommer in La Goulette
und Zeit der Frauen, Zeit der Mdnner (Frauenfrage).

FILME MIT EINEM ANDEREN
BLICKWINKEL

Abgesehen vom iranischen Film hat momentan auch
der paldstinensische Film den leichtesten Stand - vor
allem jener, der direkt vom Nahost-Konflikt handelt.
Ein Verleih, der es sich zur Aufgabe gemacht hat, u.
a.auch Filme aus Paldstina zu vertreiben, ist Irit Neid-

hardts MEC-Film (Middle Eastern Cinemas). Immer-
hin ist Neidhardt bem(ht, einen anderen als den in
den Mainstream-Medien dblichen Blickwinkel auf
den Nahostkonflikt und die regionalen Verhaltnisse
zu werfen. Sie vertreibt einige Kurzfilme der palasti-
nensischen Filmemacher Sobhi Zubaidi and Tawfik
Abu Wael, die sich nicht nur in Deutschland, sondern
auch in anderen europdischen Landern auf Festivals
einen Namen gemacht haben. Dartliber hinaus ent-
héltihre Liste auch alternative israelische Werke. Ih-
re Hauptabnehmer sind nicht-kommerzielle Einrich-
tungen und Festivals, welche im Begriff sind Arthou-
se-Kinos zu ersetzen und daher auch Leihgeblhren
bezahlen mussen. Sich nicht nur als alternativer,
sondern auch als ,kommerziellen" Verleiher einen
Namen zu machen, ist fiir MEC-Film sehr schwierig.
Trotzdem hat sich der Verleih seit 2003 das Ziel ge-
setzt, jahrlich entweder einen israelischen oder ara-
bischen Spielfilm ins Kino zu bringen.

PUBLIKUMSERWARTUNGEN ALS
HAUPTHINDERNIS

Zu den Haupthindernissen fir MEC-Film z3hlt nicht
nur der harte Konkurrenzkampf, sich in Deutschland
unter den 200 Werken, die in der ersten Halfte des
Jahres 2004 in die Kinos drangten, zu behaupten,
sondern vor allem die festgefahrenen Erwartungen
des Publikums zu beseitigen. Neidhardt hat hier die

Erfahrung gemacht, dass Leute ihr Bild von der Re-
gion bestdtigt haben mochten, aber an keinen ge-
wohnlichen Geschichteninteressiertsind, die die Fil-
memacherinnen und Filmemacher aus der arabi-
schen Weltselbst gerne erzéhlen wiirden, weil sie fir
sie wichtig sind: ,Die Leute sagen mir, dann kdnnen
sie gleich einen spanischen Film angucken. Sicher,
das fande ich toll, wenn die Leute eine syrische
Dreiecks-Geschichte genauso selbstverstandlich
anschauen wiirden, wie eine franzésische Dreiecks-
Geschichte." (Briefwechsel mit der Verfasserin, Nov.
2004).

Bei dem paldstinensischen Spielfilm Ranas Hoch-
zeit/al-Quds fi yaumin akhar (2003) von Hani Abu
Asaad vertraten deutsche Zuschauer nach dessen
Auffiihrung die Meinung, der Film sei unrealistisch,
weil alle arabische Frauen verschleiert und unter-
driickt seien und dieser Film eine unverschleierte,
selbstbestimmte Heldin zeige. Darliber hinaus be-
richtet Irit Neidhardt, dass Zuschauer auch eher Do-
kumentarfilme vom Nahostkonflikt erwarten, in
denen Bilder zu sehen sind, die ihnen aus den Nach-
richten vertraut sind, d.h. SchieBereien, Steine wer-
fende Jugendliche, weinende Mtter. Andere Frage-
stellungen hingegen, wie das Problem der Langewei-
le unter israelischen Paldstinensern, das Tawfik Abu
Wael beispielsweise in seinem Waiting for Saladin
eindriicklich darstellt, sprechen sie weniger an.
Anmeinen letzten Ausfiihrungen zeigt sich - wieich
hoffe - deutlich, dass Produktion und Vertrieb ara-
bischer Filme in Europa nicht nur eine Sache von gu-
tem Willen und Finanzierung sind, sondern eine Fra-
ge der Medienrezeption, der kulturellen Orientie-
rung und der Politik im Allgemeinen. Die Problema-
tik ldsst sich etwas zugespitzt ausdriicken: Europa
fordert zwar die Darstellung der arabischen Welt,
lduftjedoch dabei Gefahr, das eigene Bild vom so ge-
nannten fremden Orient zu reproduzieren, statt die
wirklichen, nicht nur fremden, sondern teils auch
stark verwandten stdlichen Mittelmeeranrainer zu
erleben und ihnen eigene Entwicklungs- und Aus-
drucksmaoglichkeiten zu verschaffen.
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ANMERKUNGEN

1 Als Khleifis poetischer Film Das Lied der Steine 1990
bei der Er6ffnung der Unabhingigen Augsburger Film-
tage gezeigt wurde, emporte sich der amerikanische Alt-
meister des direct cinema, Richard Leacock, lautstark tiber
den Film und bezeichnete ihn als ,,Propaganda“
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Buchbesprechungen

Das politische Portrat
eines Landkreises

KARL HEINZ NESER:

Politisches Leben im Neckar-Odenwald-
Kreis — gestern und heute.

verlag regionalkultur,
Heidelberg, Ubstadt-Weiher, Basel 2005
128 Seiten. 11,90 Euro

Esist kein Zufall, wenn in einer Zeit wachsender
internationaler Verflechtungen die Region seit
l&dngerem eine Renaissance erfahrt. Das Bedurf-
nis nach regionaler Beheimatung und lokaler
ldentitdt nimmt zu, ein Trend, der sich auch in
den Auflageziffern der Verlage widerspiegelt.
Doch profitieren von diesem Identifikationsbe-
dirfnis auch die Landkreise oder bildet sich re-
gionales Bewusstsein doch eher Uber die Ge-
meinde, die Stadt oder die historisch gewachse-
ne Region? Vor allem auch deshalb, weil der
Landkreis von den Birgern eher als Verwal-
tungseinheit wahrgenommen wird und der ter-
ritoriale Zuschnitt der heutigen Kreise erst vor
gut 30 Jahren erfolgte, wobei ja primar Ge-
sichtspunkte der Effizienzden Ausschlag gaben.
Wie es dennoch Uberzeugend gelingen kann,
identitatsstiftende Potenziale in der Raum-
schaft Landkreis aufzuspliren und herauszuar-
beiten wurde nun fir den Neckar-Odenwald-
Kreisexemplarisch dokumentiert. Verfasser des
im verlag regionalkultur erschienenen Buches
ist Karl Heinz Neser, der als langjahriger Kom-
munal- und Kreispolitiker in der Region fest
verwurzelt ist. Die ausgesprochen lesefreund-
lich gestaltete Publikation hat die historisch-
politische Entwicklung im Gebiet des heutigen
Neckar-Odenwald-Kreises in den letzten 150
Jahren zum Gegenstand. Sie ist die Summe
zahlreicher Einzelverdffentlichungen, die der
Autor seit langerem zu verschiedenen histori-
schen und politischen Fragestellungen im wei-
ten Feld der Landeskunde vorgelegt hat. Die
Darstellung beruht auf griindlichen Archivstu-
dien, bietet eine Fulle an Bildmaterial, Grafiken,
Dokumenten sowie kartographischen und ta-
bellarischen Ubersichten. Sie enthalt in den
meisten Kapiteln auch biografische Portrats
bedeutender regionaler Persdnlichkeiten, was
dem Buch auch eine menschliche Komponen-
te beimischt. Erwédhnt sei auch, dass ein sorg-
féltig aufbereiteter Orts- und Personenindex
dem eiligen Leser rasche Orientierung bietet.

Das Buch ist in acht Kapitel gegliedert, wobei
das Gebiet des heutigen Landkreises das raum-
schaftliche Suchraster bildet, das der Bearbei-
tung durchgédngig zugrunde liegt. Einleitend
kommen zundchst die Verdanderungen in den
Blick, die die territoriale Zugehorigkeit der Re-
gion Uber die Jahrhunderte bestimmt haben.
Der Bogen spannt sich von den Feudalstruktu-
ren des Alten Reichs Uber die 1806 einsetzen-
de badische Ara bis hin zur territorialen Neu-
ordnung im Stdwesten nach 1945, bevor die
Kreisreform von 1973 den Schlusspunkt setz-
te. Allerdings geht es dabei nicht nur um neue
Grenzziehungen, sondern auch um genuin Po-
litisches: Neser berichtet Uber ,Badisch Sibi-
rien" im GroBherzogtum wie auch lber die so-
ziale Notstandssituation der Region nach dem
Zweiten Weltkrieg. Viel Raum widmet der Au-
tor auch der leidenschaftlich gefiihrten Kon-
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troverse Uber die Sidweststaatsfrage, bevor er
die ebenfalls unter schmerzhaften Geburtswe-
hen erfolgte Griindung des heutigen Landkrei-
ses beschreibt. Er wurde im Zuge der Kreisre-
form von 1973 aus den seit 1939 bestehenden
Altkreisen Buchen und Mosbach gebildet.

Die Folgekapitel riicken die politische Geschich-
teinden Mittelpunkt. Den Auftaktbildet ein his-
torischer Ldngsschnitt tiber die Entwicklung der
regionalen Presselandschaft. Die Anfdnge des
Zeitungswesens im Vormarz, die Zeit der Revo-
lution und der Restauration, die Griindung wei-
terer Lokalzeitungen im Kaiserreich und der
Weimarer Republik kommen ebenso in den Blick
wie die Verdnderungen vor und nach 1945. An
das Thema Presse schlieBt sich eine Dokumen-
tation der regionalen Abldufe der Revolution
von 1848/49 an. Untersucht wird etwa die Be-
deutung der Agrarunruhen im badischen Fran-
kenland, die jedoch weniger politischer als viel-
mehr sozialer Natur waren. Politischer ging es
dagegen in den burgerlich gepragten Amts-
stadten zu, wo das revolutiondre Gedankengut
reichlich Ndhrboden fand. Der Zulauf in den
Volksvereinen, einer Vorform der politischen
Parteien, war auBerordentlich groB. Im Gebiet
des heutigen Landkreises gab esimmerhinin 47
von 118 Ortschaften solche ,Blrgerinitiativen”
Sehr gut besucht waren auch die Volksver-
sammlungen, im Mai 1849 zdhlte man in Bu-
chen 10.000 Menschen. Nach dem Scheitern
der Revolution wurden Uber 70 Revolutionére
aus der Region abgeurteilt, darunter auch
Friedrich HeuB, der Uronkel des ersten Bundes-
prasidenten. Ihm, der als ,Neckar-Napoleon”
sich ins kollektive Gedadchtnis eingeschrieben
hat, ist ein umfangreiches Portrdt gewidmet.
Ein ldngerer Abschnitt befasst sich mit der po-
litischen Entwicklung im Kaiserreich, wobei der
Kulturkampf, der in der Uberwiegend katho-
lisch gepragten Region mit besonderer Heftig-
keit gefihrt wurde, im Vordergrund steht. Ne-
ser schildert die politische Mobilisierung des
Katholizismus, der sich in Vereinen und
schlieBlich im Zentrum parteipolitisch organi-
sierte und bei den Reichtagswahlen mit mehr
als der Halfte der Wahlerstimmen zur politisch
bestimmenden Kraft wurde. Bedeutendster
Reprédsentant des Zentrums im ersten Reichs-
tag war der Mainzer Bischof von Ketteler, der
1871 den im heutigen Kreisgebiet liegenden
Wahlkreis 14 eroberte. Seine Personlichkeit
wird in einem ausfiihrlichen Portrat gewirdigt.
Nach einer knapp gehaltenen Erérterung des
regionalen Geschehens wiahrend der Revolu-
tion von 1918/19 und der Weimarer Republik
folgt eine relativ breite Darstellung der Ereig-
nisse im Dritten Reich. Organisationsgrad, Mit-
gliederzahlen und Wahlerfolge der NSDAP ha-
ben sich im Kreisgebiet insgesamt nur sehr z6-
gerlich nach oben entwickelt. Dies gilt vor al-
lem fUr die katholisch geprdagten Ortschaften
des Bezirkes Buchen, wahrend in den protes-
tantisch geprégten Bezirken Adelsheim und
Mosbach die Nationalsozialisten friher und
starker FuB fassen konnten. Nach der Machter-
greifung regte sich im Kreisgebiet insgesamt
jedoch in allen Lagern nur noch verhaltener
Widerstand gegen die Gleichschaltung. Eine
Ausnahme bildeten manche Gemeinder&te und
insbesondere viele katholische Geistliche, die
trotz intensiver Uberwachung den Mut zur 6f-
fentlichen Kritik aufbrachten.

Das letzte Kapitel des Buches Uber die Nach-
kriegsentwicklung ist mit Abstand zugleich das
langste. Ausgehend von der Neugriindung der
politischen Parteien nach 1945 beschreibt Ne-
ser sodann die Weiterentwicklung des Partei-
enspektrums bis in die Gegenwart. Umfassend
werden als wichtiger kommunalpolitischer
Faktor auch die Freien Wahler einbezogen. Der
Schwerpunkt liegt auf der Darstellung der Or-
ganisations- und Mitgliederentwicklung der
Parteien sowie der Wirdigung der politischen
Akteure. Ein weiteres Teilkapitel hat die Wahlen
auf den Ebenen der Gemeinden, des Landkrei-
ses, des Landtags, des Bundestags und zum Eu-
ropdischen Parlament zum Gegenstand. Die
Darstellung konzentriert sich auf die systema-
tische Dokumentation von Stimmenanteilen,
Mandatsverteilungen unter den Fraktionen so-
wie die namentliche Auflistung von Mandats-
tragern. Der Leser erhalt jedoch auch Infor-
mationen Uber die Griinde von W&hlerwande-
rungen, den Wandel der Wahlermotive und die
abnehmende Bedeutung traditioneller Hoch-
burgen. Abgerundet wird das Buch schlieBlich
durch eine Reihe politischer Portrats, in denen
sowohl bedeutende Nachkriegspersénlichkei-
ten als auch die einzelnen Landrate des Kreises
vorgestellt werden.
Dem Buch istinsgesamt eine breite Leserschaft
in der Region zu wiinschen. Vor allem im Be-
reich der Landeskunde und der politischen Bil-
dungsarbeit stellt es eine bedeutende Pionier-
leistung dar, von der zu wiinschen ist, dass sie
auch auf andere Landkreise ansteckend wirkt.
Gerd F. Hepp

Hommage auf Kurt Gerhard Fischer

DIETRICH ZITZLAFF (UNTER MITARBEIT
VON JURGEN WALTHER):

.Es widre ein Schaden fiir uns, wenn wir
ihn vergdaBen” — Kurt Gerhard Fischer
(5. Januar 1928 bis 1. Dezember 2001).

Materialien und Dokumentationen der
Studiengesellschaft fliir Sozialwissenschaften
und Politische Bildung. Heft 1. Hamburg
2004, 96 Seiten.

(Bezug: Studiengesellschaft fur Sozialwissen-
schaften und Politische Bildung, Jorn-Uhl-
Weg 15, 22587 Hamburg)

Stoffbewidltigung, Gewinnung und Verarbei-
tung von Einsichten sind beherrscht von der
stdndigen Unruhe, dass Freiheit und da-
mit menschlich-menschenwiirdiges Dasein im
20.Jahrhundert auf eine eigenartige, einmalige
Weise bedroht sind." - aus eben diesem Satz
liest Walter Gagel in seiner ,Geschichte der
politischen Bildung in der Bundesrepublik
Deutschland 1945 -1989" (Opladen 1994) Kurt
Gerhard Fischers Grunderfahrung heraus. Fi-
scher erlebte zwei totalitdre Systeme: in seiner
Jugend den Nationalsozialismus und als junger
Studentin Leipzig den Kommunismus in der so-
wjetischen Besatzungszone. Diese Erfahrung
formte die Einsicht, dass politische Bildung auf
die Ubernahme eines demokratischen Werte-
systemsabzuzielen habe. Die pragende Wirkung
Fischersaufdie noch junge Disziplin der Politik-
didaktik setzte mit dem von ihm und zwei wei-
teren Autoren verfassten Buch ,Der politische



Unterricht" (1. Auflage 1960) ein. Dieser ersten
wissenschaftlichen Konzeption einer Didaktik
des Politikunterrichts, die entscheidend zur so
genannten ,didaktischen Wende" und zur Kon-
stituierung einer eigenstandigen Fachdidaktik
beitrug, folgte der inzwischen als Klassiker gel-
tende Sammelband ,Zum aktuellen Stand der
Theorie und Didaktik der Politischen Bildung”
(1. Auflage 1975). So hat insbesondere das von
Fischer formulierte ,Konzept der Einsichten”
noch bis heute Relevanz. Spricht doch aus die-
sem Konzept das gesunde Misstrauen gegen
jede Form der technokratischen Vermittiung
von (und in standardisierten Evaluationen ab-
rufbarem bzw. abpriifoarem) Wissen.

Kurt Gerhard Fischer verstarb 2001 in Italien,
wo er seit seinem Ruhestand lebte und die
dortige Lebensart genoss. Dass sich italieni-
sches Dolce Vita, das seit den Zeiten der so ge-
nannten ,Toskana-Fraktion” leider etwas in
Verruf geriet, und ,preuBischer Arbeitsstil"
(Wolfgang Sander) nicht widersprechen mus-
sen, belegt das umfangreiche literarische und
wissenschaftliche Werk von Kurt Gerhard Fi-
scher. Fischer gehort zweifelsohne zu den

g><. .........

wegbereitenden und groBen Didaktikern der
politischen Bildung. Anstatt sich also ,didak-
tischen Aufgeregtheiten” hinzugeben und
scheinbare Neuanfdnge zu propagieren,
spricht Gotthard Breit unlangst in einer Re-
zension der oben genannten Schrift die Emp-
fehlung aus: ,Seine [Kurt Gerhard Fischers]
Schriften zu lesen ist heute fir Didaktikerin-
nen und Didaktiker ebenso von Nutzen wie fir
Politiklehrer und -lehrerinnen.”

Das immense Schaffen und vor allem die Viel-
falt der ,im besten Wortsinne schillernden
Personlichkeit” (Wolfgang Sander) Fischers
belegt eindrucksvoll die von Sachverstand ge-
tragene und mit der bekannten Sorgfalt er-
stellte Bibliographie von Dietrich Zitzlaff (un-
ter Mitarbeit von Jurgen Walther). Diejenigen,
die Dietrich Zitzlaff kennen und schitzen, wis-
sen um seine groBBen Verdienste und vor allem
um seine pflichtbewussten Recherchearbeiten
im Feld politikwissenschaftlicher und fachdi-
daktischer Literatur. Dietrich Zitzlaff hat Fi-
schers Aufsdtze, Schriften und Publikationen,
beginnend mit dem Jahr 1952 bis ins Jahr
1999 reichend, liebevoll zusammengestellt,
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mit Querverweisen und vor allem mit Uberaus
lesenswerten Kommentaren versehen. Ab-
gerundet wird die Dokumentation, die einem
.kleinen Meisterwerk” (Siegfried George)
gleichkommt und eine unverzichtbare Orien-
tierungshilfe darstellt, durch Nachrufe, ein
umfangreiches Personen- und akribisch erar-
beitetes Sachregister. Dietrich Zitzlaff erbringt
mit dieser Zusammenschau einmal mehr den
Nachweis, dass sich Kurt Gerhard Fischer bei-
leibe in keine Schublade stecken lieB. Fischer,
der sich selbst als ,Sch...liberaler” bezeichnete,
ging keinem sachlich ausgetragenen Streit
aus dem Weg und - obwohl von der Tageszei-
tung mit den groBen Buchstaben in die ,linke
Ecke" gestellt - bezog auch gegen ,das linke
Milieu in der politischen Bildung" (Wolfgang
Sander) eindeutig Position. Die Vielseitigkeit
von Fischers Wirken zeigt sich nicht zuletzt in
der Umschreibung von Dietrich Zitzlaff, der
ihn als ,Historiker der Padagogik, Erwach-
senenbildner, Berufs- und Hochschullehrer,
Literat, Experte der Politischen Bildung" cha-
rakterisiert.

Siegfried Frech

bitte hier abtrennen
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